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Viipurin kirkollinen elama ja sen
vaikutus kirkolliseen kulttuuriin
1200-luvun lopusta vuoteen 1710

JOHDANTO

Kirkollisen kulttuurin tutkiminen ja Viipuri

Kulttuuri on laaja, inhimilliseen eldimé&dn monitahoisesti ja -puolisesti kuuluva
kisite, jota humanistinen tutkimus on tarkastellut eri ndkokulmista. Tutkimus
on kohdistunut kisitteen méaérittelysté riippuen erilaisiin asiakokonaisuuk-
siin, yksittdisiin asioihin tai ilmidihin, tai niiden osa-alueisiin tai yleisemmin
kulttuurin ilmenemiseen. Tutkimusmenetelméit ovat voineet olla moni- ja
poikkitieteisid, mikd on mahdollistanut saman ilmion kisittelyn esimerkiksi
filosofian-, historian- ja teologiantutkimuksen viitekehyksessé seké arkeologian
jaluonnontieteiden menetelmin.

Uskonto eri ilmenemismuotoineen on kulttuurin laaja osa-alue, jota tutkijat
ovat tarkastelleet viimeisten parin vuosikymmenen aikana moni- ja poikkitie-
teisesti. Esimerkkini tistd on arkeologian seki historian-, kirja- ja liturgian-
historiantutkimuksen kysymyksenasetteluihin ja metodiikkaan liittyvat tut-
kimukset, joissa kuvataan, analysoidaan ja selitetdén kirkollisia rakennuksia
veistoksineen, maalauksineen ja esineineen seki niiden ympéristod.' Toiseksi
on tutkittu kirkollisia asiakirjoja ja painettuja kirjoja, niiden kiytt64 ja levin-
neisyytti.? Kolmanneksi tutkijoiden huomio on kohdistunut erilaisiin uskon-
nollisiin tapoihin ja uskomuksiin.?

Viipuria ja sitd ymparoivid alueita kulttuurin ndkokulmasta tutkineet ovat
kisitelleet esimerkiksi kaupungissa sijainneita rakennuksia, kaupungin hen-
kistd eldmaai ja koululaitosta. Huomiota on kiinnitetty myos kaupungin ja sen
ympdriston kirkollisiin oloihin ja rakennuksiin, joita on tarkasteltu isanmaéri-
tyksen, rakennustekniikan, arkkitehtuurin, sdilyneiden kirkollisten esineiden,
hautauspaikkojen ja kaupunkiarkkitehtuurin ndkoékulmista.* Tdssd johdannos-
sa tiivistimme aluksi Viipurin kirkollisen elimin vaiheet ja miirittelemme sen
jalkeen tutkimustehtdvimme.
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Viipuri kirkollisena kaupunkina keskiajalla ja kirkollisena keskuksena 1554-1710

Viipurin seudulla oli harvahkoa, luultavasti osin keruutaloutta harjoittanutta
asutusta 1000-luvulta ldhtien. Asutus ei vield tuolloin yltdnyt vauraudeltaan
tai kansainvilisiltd yhteyksiltdin l1dheskdin samalle tasolle kuin mité on ruu-
miskalmistoloydosten perusteella havaittu Laatokan lantisiltd ja pohjoisilta
rannikkoalueilta. Viipurin maaperiltdin karuhkon seudun asutus muuttui
1200-luvulla pysyvimmaksi ldnnen suunnalta alueelle siirtyneen vdeston myo-
td. Ruotsin valtakeskus oli tuolloin siirtynyt Gotanmaalta Sveanmaalle, Birger
Jaarlin (Ruotsin jaarli 1248-1266) yhdistdessd niméi suuralueet oman Bjilbo
mahtisukunsa® alaisuuteen. Nédin voimistuneet ruotsalaiset reagoivat 1200-lu-
vun lopulla Hansaliiton synnyn myoti tapahtuneeseen kauppapolitiikan muu-
tokseen tekemaélld ”"Suomen kolmanneksi ristiretkeksi” kutsutun sotaretken
Karjalankannakselle, joka oli maantieteellisesti, kaupallisesti ja maanvilje-
lyksenkin kannalta sijainniltaan edullinen. Téssi artikkelissa ei oteta kantaa
sithen, onko nimitys perusteltu. Viipurin seudusta muodostui kaupallinen
keskus, joka houkutti kauppiaita kaikkialta Itimeren alueelta, erityisesti Sak-
sasta, pohjoisen Baltian alueelta ja Venijan jokien vilitykselld kauempaakin.®

Kristinusko lienee levinnyt alueelle asutuksen ja kaupan vilitykselld hieman
jo ennen ruotsalaisten siirtolaisten tuloa 1200-luvun lopulla. He rakensivat
edelld mainitun retken yhteydessa valtansa turvaksi linnoituksen, jonne tehtiin
aluksi puinen kappeli. Viipurin ja sen ympaériston asukkaat perustivat luulta-
vimmin 1200-luvun lopulla seurakunnan, jonka pyhitosta tuli myohemmin
kaupunkiseurakunnan kirkko eli kaupunginkirkko.’

Juurruttaakseen ja syventddkseen kristinuskoa Karjalan alueella mendikant-
ti- eli kerjildisveljestdoihin kuuluneet dominikaanit ja fransiskaanit rakensivat
1300-luvun lopulla Viipuriin tukikohtansa eli konventit kirkkorakennuksineen.
Peréti kahden jirjeston asettumisessa samaan kaupunkiin, jollaista ei tapah-
tunut edes hiippakunnan pidkaupungissa Turussa, voi ehkéd néhdéa ulkopo-
liittisia taustatekijoitd: Viipuri sijaitsi kahden kulttuurialueen, kristinuskon
itdisen ja lantisen perinteen rajalla.

Kaupungissa toimi 1400-luvulla my6s kirkollinen hospitaali koyhille ja sai-
raille ja oma hospitaalinsa spitaalisille. Ainakin jalkimmaisessi oli kappeli,
joka oli omistettu Maria Magdalenalle. Kullakin kristilliselld yksikolld on ollut
hautauksia ja rituaaleja varten kirkkomaa, tunnetuimpana niistd kaupungin-
kirkkoa ympiroéinyt ”kirkonaita”.

Viipurista tuli hiippakunnallinen keskus vuonna 1554, jolloin Kustaa Vaa-
sa (kuninkaana 1523-1560) jakoi keskiaikaisen Turun hiippakunnan kahteen
osaan. Viipurin kaupunginkirkko korotettiin piispankirkoksi, ja ylipditdan
kaupungin asema aluehallinnollisena keskuksena vahvistui. Hiippakuntahal-
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Viipurin hiippakunnassa oli vuonna 1645 yhteensa 13 rovastikuntaa. Ne jakautuivat 76 seurakuntaan, joista
Uukuniemi ja Kesalahti muodostivat kdytannossa yhden seurakunnan. Kirkkohallinnollisesti hiippakunta sailyi
jokseenkin samanlaisena aina suureen Pohjan sotaan saakka. Kulttuurisesti seurakunnat olivat Viipurin voimak-
kaan vaikutuksen piirissa, mutta etenkin hiippakunnan l&nsiosissa Turun merkitys sailyi edelleen merkittéavana.

linto kehittyi 1500-luvun jélkipuoliskolla ja 1600-luvulla hiippakunta kattoi
merkittdvdn osan silloisen Suomen suuriruhtinaskunnan itdisisté ja keskisista
osista. Viipurin hiippakunta kisitti suurimmillaan laajan alueen ldnnesti itdin
Helsingisti Kivennavalle ja eteldsti pohjoiseen Uudeltakirkolta Kuopioon, vuo-
desta 1635 Viipurin ja Savonlinnan sekd Kdkisalmen l44nit. Hallintoalueeseen
kuului vuonna 1693 kaikkiaan 76 seurakuntaa jakautuneina 13 rovastikuntaan.®
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Vahva asema sdilyi aina vuoteen 1710, jolloin Pietari Suuren joukot valloittivat
Viipurin suuressa Pohjan sodassa.

Viipurissa oli kaupunkiseurakunnan ohella 1554-1710 ainakin kaksi seura-
kuntaa, nimittdin Viipurin linnanseurakunta (1542-1710), jota myohemmin kut-
suttiin myos Siikaniemen seurakunnaksi ja Viipurin saksalainen seurakunta
(1636-1710). Liséksi Viipurin yhteydessé olivat Sakkijarven, Koiviston ja Pyhén
Johanneksen kappeliseurakunnat. Kaupungin suomenkielisen vdestdonosan
kirkko on myds ollut toiminnassa.

Ruotsista tuli 1500-luvun jilkipuoliskolta alkaen varsin nopeasti perinnél-
lisen kuninkaan yhdesti keskuspaikasta, Tukholmasta, johtama yhteiskunta,
joka saavutti 1600-luvulla suurvalta-aseman Itdmeren alueella. Viipurin seu-
dulla tima nékyi Ruotsin uusina alueina ja aluehallintona. Kirkolla oli saksa-
laiselta maaperéltd saadun esikuvan mukaan rooli tdssd muutoksessa, miki
kiteytyi tuolloin uuden sisidllon saaneeseen kolmisédédtyoppiin. Sen mukaan
maallisen hallituksen, esivallan sdity eli kuningasvalta asetti, sditi ja mairasi
yhteiset pdamaédrit, jotka hengellinen hallituksen sééty eli kirkko opetti us-
konnon avulla velvollisuuksina huoneenhallituksen sdidylle eli yhteiskunnan
perusyksikdille, perheille. Kunkin perheen péén oli opetettava perheelleen
ja palvelijjoilleen uskonnollisia tapoja ja niiden vilitykselld kuuliaisuutta kir-
kon opetukselle. Se puolestaan tuki, selitti ja perusteli kuninkaan poliittisia
paadmaadria ja ratkaisuja huoneenhallituksen sdddyn jasenille. Kolmisdityoppi
toimi ndin moraalisena ohjenuorana kaikille neljille poliittiselle sdddylle eli
aatelistolle, papistolle, porvaristolle ja talonpojille.®

TUTKIMUSTEHTAVA

Miten Viipurin keskiaikainen kirkollinen asema nékyi itse kaupungissa ja
miten se vaikutti [ahiympdaristoonsa? Entd miten kirkolliselle esivallalle eli
piispalle ja tuomiokapitulille annettu kolmisdityopin mukainen tehtédva néakyi
kaupungissa ja hiippakunnassa? Néitéd kysymyksii ei ole tutkimuksessa aiem-
min késitelty lainkaan tai korkeintaan vdahén.

Téassi artikkelissa siis tarkastellaan sitd, miten Viipurin kirkolliset raken-
nukset sisétiloineen ja sisustuskoristeluineen, rakennusten ympéristd seka
niiden kéytto ovat mahdollisesti vaikuttaneet itse kaupunkiin ja sen 1dhialueil-
le ajanjaksolla 1200-luvun lopulta 1700-luvun alkuun. Tapahtuiko 1500-luvun
puolivilissd muutoksia, kun Viipurin kaupunkikirkosta tuli tuomiokirkko?
Miten Viipuri kirkollisena keskuksena on muokannut ja kehittdnyt kaupun-
gin, ldhialueen ja koko hiippakunnan henkisté ja kulttuurieldaméi vuoteen
1710 saakka? Tutkimusajanjaksoa voi luonnehtia ruotsalaisperiisen kirkollisen
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kulttuurin ajaksi. Artikkeli selvittdéd néin osaltaan sitd, mitd ja millaista timé
kulttuuri oli Viipurissa ja sen ldhialueilla. Lisdksi pohditaan alueen asemaa
ensin Novgorodin ja sittemmin Moskovan ja Ruotsin - osan aikaa Kalmarin
unionin - rajaseudun ulkopoliittisissa konstellaatioissa. Sen sijaan hiippakun-
nassa asuneen ortodoksisen vieston vaiheita seuraavassa ainoastaan sivutaan.

Artikkelissamme tarkastelemme Viipurin kirkollista eldméié ja sen vaiku-
tusta kirkolliseen kulttuuriin neljassa alaluvussa, joista ensimmaéinen kisit-
telee keskiaikaa 1200-luvun lopulta 1500-luvun alkuun, toinen siirtymikautta
keskiajasta reformaatioon, kolmas Viipurin hiippakunnan vaiheita 1554-1618
ja neljas suurvalta-aikaa. Aluksi tutkimme sitd, miten Viipurissa sijainneissa
kirkollisissa rakennuksissa toimittiin liturgisesti eli miten jumalanpalvelus-
eldmai harjoitettiin kiytdnnossa.” Toiseksi huomio kiinnitetdén kirkollisten
rakennusten ja niiden eri rakennusosien sisustukseen ja monumentaalimaa-
lauksiin, esineistéon ja kirjoihin. Kolmanneksi tutkitaan kirkon ympériston
eli kirkkomaan, sitd ympéirdineen aidan, kellotapulin, porttien ja muiden ra-
kenteiden muodostamaa kehystd uskonnolle ja kulttuurille. Viipurin kirkkojen
liturgista kayttdd verrataan Turun hiippakunnan ja ”yleisvaltakunnalliseen”
ruotsalaiseen kaytdntoon. Lisdksi pohditaan syitd mahdollisiin eroihin. Edel-
leen mielenkiinnon kohteena on Viipurin vaikutus keskiajalla 1dhialueillaan ja
Karjalan kannaksella seki Viipurin hiippakunnassa (1554-1578, 1618-1721, joka
lakkasi toimimasta kaytinnossé vuosien 1710-1711 tienoilla).

Artikkelin keskeinen kisite on laajasti ymmarretty kirkollinen eldmd, jolla
tarkoitetaan Viipurissa olleita kirkollisia rakennuksia ja niiden vaikutusta seka
kaupungin ettd laajemmin sen vaikutusalueen uskonnolliseen ja kulttuuriseen
elamaiin. Vaikutusalueella tarkoitetaan koko Viipurin hiippakuntaa, vaikka
hiippakunnan laajuuden vuoksi piirteitd seurakunnista ja niiden kirkoista
voidaan esitelld tdsséd ainoastaan esimerkinomaisesti. Lahdetietojen ja tut-
kimuskirjallisuuden avulla poimitaan esimerkkejd, jotka valottavat Viipurin
vaikutusta alueen kirkolliseen elamaién.

Jotta Viipurin kirkollisten rakennusten vaikutusta voisi tutkia kirkollisen ela-
maéan ndkokulmasta, kirkollisten rakennusten kayttotarkoitus ja merkitys on en-
sin asetettava ajalliseen ja paikalliseen yhteyteensa. Viipurin kirkolliset rakennuk-
set, kaupunginkirkko, dominikaani- ja fransiskaanikonventin kirkot seké linnan
kappeli rakennettiin parinsadan vuoden aikana 1200-luvun lopulta 1400-luvun
loppuun, ensin puisina ja sitten kivisini. Sen sijaan Kékisalmen ldénin alueella
olleet ortodoksiset kirkolliset rakennukset jaavit kasittelyn ulkopuolelle.”

Viipurissa tuolloin noudetun ldntisen perinteen mukaisen kristinuskon
tulkinnan mukaan kirkkorakennus oli arkikdytostd vihkimaélla erotettu tila
eli sakraalirakennus, jossa papit toteuttivat virkansa edellyttimid, erityisesti
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jumalanpalveluseldmé&in kuuluneita tehtivii esteetti ja hiiridittd omaa oike-
usjdrjestystddn noudattaen. Tima tulkinta perustui roomalaiskatolisen kirkon
kanonisen oikeuden eli kirkkoa koskeneisiin oikeussddnnoksiin.” Niiden mu-
kaan kirkolliset rakennukset jaettiin kahteen ryhmé&in, seurakunnallisiin ja
yksityisiin. Edelliseen kuuluivat paikallisen seurakunnan jdsenten pystyttimaét
seurakuntakirkot ja -kappelit kuten Viipurin kaupunkikirkko. Yksityisid raken-
nuksia puolestaan olivat esimerkiksi kirkollisten jarjestdjen ja maallisen vallan
rakentamat linnojen kirkot ja kappelit. Tdllaisia olivat Viipurissa molempien
konventtien kirkot ja linnan kappeli.”

Kanonisen oikeuden mukaan kirkot ja kappelit vihittiin sakraaliksi tilaksi
jumalanpalveluseldmén harjoittamista varten. Kdytdnnossa tima tarkoitti pa-
piston edustaman instituution eli pappisviran tehtivié, joista tédrkein oli ripin
ja ehtoollisen sakramenttien toimittaminen. Ne tuli suorittaa kirkkorakennuk-
sessa omissa, tarkkaan kanonisessa oikeudessa médritellyisséd paikoissa kirkon
kuorin vélittomaésséa ldheisyydessi ja itse kuorissa pdaalttarilla. Kanoninen
oikeus méairisi tarkasti, miten ehtoollisen ja ripin sakramentit tuli hoitaa.
My6s muiden kirkkorakennuksessa ja sen ymparistossi suoritettavien jumalan-
palveluselaméiédn kuuluneiden toimitusten kidytinnon toteutuksesta annettiin
yksityiskohtaisissa kanonisen oikeuden mukaisissa ohjekirjoissa tdsmaélliset
ohjeet. Jumalanpalveluseldma oli suoritettava sddnndéllisesti ja normatiivista
jarjestystd noudattaen aina samanlaisena ja -muotoisena, mitéd kutsutaan li-
turgiseksi kiytadnnoksi tai kidytoksi.” Seuraavassa késite liturginen kéytto kattaa
messut, jumalanpalvelukset, pyhimysten kunnioittamiset, rukoushetket ja
kirkolliset toimitukset seka rippiin liittyneet kidytidnnot. Ohjekirjojen perus-
teella voidaan todentaa kaytossi ollut jumalanpalvelusjérjestys eli millainen
jumalanpalveluseldmé on ollut muodoltaan ja sisélloltidan.

Viipurin kirkolliset rakennukset ovat keskeinen osa tutkimusaineistoa, joten
tiedot rakennuksista samoin kuin muu kirkkoihin liittyva asiakirjamateriaali
ovat tirkeitd tietoldhteitd. Lisdksi kdytetddn Viipuria, sen ldhiympérist64 ja hiip-
pakuntaa seki tutkimusajanjaksoa kasittelevda tutkimuskirjallisuutta.”®

VIIPURI KIRKOLLISENA KESKUKSENA 1200-LUVUN LOPULTA
1500-LUVUN PUOLIVALIIN

Viipurin ja sen ldhiympériston seurakunnat kirkollisine rakennuksineen

Asutushistoriallisen tutkimuksen perusteella pysyvi asutus néyttii siis muo-
dostuneen Karjalan kannaksen sisé- ja ldnsiosiin, siis Suomenlahden ”puo-
lelle” sekd Saimaan suuntaan vasta 1200-luvulla, mitd ennen kristinusko ei
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ole saanut vallitsevan uskonnon asemaa. Alueella ei siten ole ollut my&skiin
ennen ruotsalaisten siirtolaisuutta seurakuntia, tuskin yksityistyyppisia kir-
kollisia rakennuksiakaan.™

Karjalan kannaksen halkaiseman rajan tai ehkd ennemminkin intressivyo-
hykkeen ldnsipuolisen alueen vanhimmat seurakunnat ovat Viipuri ja Lappee,
jotka lienee perustettu 1200-luvun lopussa. Niiden lisdksi tille alueelle muo-
dostui 1300-luvun puoliviliin mennessa viisi muuta seurakuntaa, jotka olivat
Jadski, Savilahti (myoh. Mikkeli), Vehkalahti, Virolahti ja Ayripii (Muolaa).
Kivennavan ja Uudenkirkon seurakunnat irtaantuivat sittemmin 1400-luvulla
Ayripéista Sikkijarven kappeliseurakunnan muodostuessa Viipurin seura-
kunnan ldnsiosasta.”

Kaikkiin seura- ja kappelikuntiin rakennettiin ensimmaéisena puinen kirkko.
Viipurin kaupunkia lukuun ottamatta useimpiin seurakuntiin ei rakennettu kivi-
kirkkoa lainkaan Ruotsin ajalla eikd myohemmink&4n niitd ilmaantunut monia.

Viipurin asutuskeskittymin, vuoden 1400 vaiheilta eteenpiin virallisesti
kaupungin, ja sitd ympéaroivin ldhiseudun seurakuntakirkko sai paikkansa kal-
lioiselta ja voimakaspiirteiseltd niemeltéd linnansaaresta muutama sata metrii
etelddn. Asutuksen kirkollisen seki hallinnollisen ja sotilaspoliittisen keskuk-
sen vélilld oli mitd ilmeisimmin nidkoyhteys: vield 1600-luvun asemakaavakart-
tojen perusteella rannasta kirkkomaan aitaan ulottui rakentamaton, luultavasti
jyrkahkosti nouseva, piirteiltddn epitasainen ja kallioinen avoin alue, joka on
mahdollisesti toiminut ainakin osittain kauppatorina.” Ndin myohemmaén
kaupungin neljin kulttuurihistorian kannalta keskeisen viestoryhmén - pa-
piston ja sotilaiden seki kauppiaiden ja kisityoldisten - fyysisten symbolien
elementit 16ivit kittd samaan tapaan muissakin Linsi-Euroopan keskiaikai-
sissa kaupungeissa.

Ensimmaéinen, 1290-luvun, kirkkorakennus rakennettiin miti todennikaoi-
simmin hirsisalvostekniikalta pohjakaavaltaan suorakaiteen muotoiseksi.”
Ulkoseinit lienee jitetty veistopinnalle, mutta niiden sisdpinnat saatettiin maa-
lata valkoisiksi liimamaalilla ja niihin ehk tehtiin vihkiristien lisdksi muita
monumentaalimaalauksia. Kirkkotilan jakoi kahteen osaan muista kirkois-
ta sdilyneiden tietojen perusteella huolellisesti muotoiltu ja koristemaalattu
kuoriaita, jonka itdpuolella oli kaikkein pyhin, kuori pi4alttareineen. Kuorin,
kirkon seki kirkkomaan vihkiminen Turun piispan johdolla 1290-luvun alku-
puolella on vahvistanut Viipurin dsken muodostettua ja kehityksensa idulla
ollutta yhdyskuntaa.?® Henkinen ja hengellinen kulttuuri katolisen Euroopan
”maailman” piirissé sai paikkansa ja lahtopisteensi. Samalla Novgorodin kau-
punkivaltio joutui vastaanottamaan ideologisen ja visuaalisen erikoissanoman
Ruotsin kuningaskunnan aseman kiinteytymisesti ja pysyvyydestd seudulla.

32 | VIIPURIN KIRKOLLINEN ELAMA JA SEN VAIKUTUS KIRKOLLISEEN KULTTUURIIN



pohjoinen laajennus [—\
0

=
[T
™
e
™
N NS
o N @ Eg 0
kahdeksankulmaiset pylvaat, . . iy
jotka kannattelivat alkuperéista pylvaat luultavasti
holvausta luultavasti rakennettu 1490-luvulta =1
1430- ja 1440-luvulla

Keskiaikainen Viipurin

seurakunnan kirkko

sisadnkaynnit . 1400-luvun loppupuoli
1805-09 asehuoneen laajennus

todennaikoisesti ennenv. 1638

1720-luvulta 1805-1809

Viipurin keskiaikaisen kaupunginkirkon ja vuodesta 1554 I&htien tuomiokirkon rakentamisen vai-
heet ovat olleet pitkan, jo 1900-luvun alussa alkaneen keskustelun kohde. Oheinen kaavio esittaa
viimeisimman tulkinnan. Olennaisimpia vaiheita ovat rakennuksen alkuperdinen 1430-1440-lu-
vun pohjakaava, laajennusosa pohjoiseen pain luultavasti 1630-luvulta ja laajennusosa itdan pain
vuosina 1805-1809.

Viipurin hirsirakenteisen linnan kappelin varhaisimmat vaiheet ovat ta-
voittamattomissa. Ensimmaéinen tieto kappelista on vuodelta 1449, jolloin
mainitaan ihmeitd tekevd Neitsyt Maria, joka lienee ollut osa alttarikaappia.
Pyhin tilan paikkaa tai piirteitd ei kuitenkaan tunneta.” Muualta siilyneiden
tietojen perusteella ulkonikoa voidaan silti arvioida ja silloin kenties sopivin
vertailukohta on Olavinlinna, jossa linnan kappeli on siilynyt alkuperiisessa
rakenteeltaan ja muilta piirteiltidn himmaéstyttdvian hyvin.*

Viipurissa puiset linnan kappeli ja kaupunkikirkko korvautuivat 1400-luvulla
kivisilla rakennuksilla. Kaupunkiin perustetut dominikaani- ja fransiskaani-
konventtien kirkot olivat nekin aluksi puisia, mutta 1400-luvun loppupuolelta
lahtien kivestd rakennettuja. Viipurissa oli liséiksi Maria Magdalenan hospitaa-
lin kappelikirkko sekd Pyhdn Hengen hospitaalin kappeli, molemmat puusta
rakennettuja.”

Mikael Agricola (n. 1510-1557) laati kuninkaan kaskysti 1540-1541 luettelon
Turun tuomiokirkon tuloista (kymmenysveroluettelo), mitd kuninkaan voudit

VIIPURIN KIRKOLLINEN ELAMA JA SEN VAIKUTUS KIRKOLLISEEN KULTTUURIIN | 33

OOz |



sitten kiyttivdt hyvikseen suunnitellessaan kirkon verotuksen tehostamista.
Agricolan Turun hiippakunnan seurakuntaluettelossa oli yhteensi 120 seura-
kuntaa, joista Karjalaan ja Savoon sijoittui 12: Juva, Jaiski, Kivennapa, Lappee,
Savilahti (Mikkeli), Sakkijarvi, Sédminki, Uusikirkko, Vehkalahti, Viipuri, Viro-
lahti ja Ayridpad (Muolaa). Enintéén parinsadan kilometrin siteelld kaupungista
sijanneita seurakuntia voidaan pitda Viipurin piiriin kuuluvina.*

Kirkkorakennuksen liturginen kaytto Viipurissa

Katolisen kirkon yksittidisessd seurakunnassa harjoitettu jumalanpalvelusela-
ma oli monitahoinen koostuen ripistd, messuista, rukoushetkisti ja kirkollista
toimituksista. Viimeksi mainittuja olivat toimitukset kastetta, konfirmaatiota,
avioliittoon vihkimistd, sairaan voitelua sekéd kuolemaa ja hautausta varten.
Messuja ja rukoushetkid vietettiin vuoden ldhes jokaisena pdivian4, kirkollisia
toimituksia taas ainoastaan tarvittaessa. Sairaan voiteluun kuului myos rippi
ja ehtoollinen.”

Messujen, rukoushetkien seka kirkollisten toimitusten siséllosti ja kédytin-
non suorittamisesta annetut ohjeet koostuivat erilaista osista eli elementeist,
joiden keskindisen suoritusjirjestys madrittiin toimitusten kaavoissa. Naméa
kaavat sdativit myos kunkin osan tarkan sanamuodon seki sen, missé osassa
kirkollista rakennusta kukin elementti tuli suorittaa. Kdytinnon ohjeita antaneet
liturgiset kirjat olivat aina 1400-luvun loppupuolelle saakka késinkirjoitettuja.
Pappi sai ohjeet messun toimittamiseen padsaédntoisesti Missale-kirjasta, joka
sisilsi tekstit messun kiinteille ja kummallekin edelld mainitun kirkkovuoden
mukaan vaihtuvalle osalle. Pappi saattoi timén liséksi lukea messun vaihtuvia
osia sellaisista kirjoista, jotka sisilsivét vain erditi sen osia. Téllaisia kirjoja oli-
vat liturgisia lauluja siséltineet Graduale ja Antiphonaria, Raamatusta otettuja
lukukappaleita késittdnyt Lectionaria seka erilaista kalenteriaineistoa sisaltdnyt
Kalendaria. Pappi saattoi toimittaa rukoushetket rukouskirjan eli Breviaria-kirjan
sekd rukoushetkissi kaytettyja liturgisia lauluja sisidltdneen Antiphonaria-kirjan
ja psalmeja sisiltdneen Psalterium-kirjan avulla. Rituale- ja Manuale-kirjoissa oli
puolestaan ohjeet kirkollisten toimitusten suorittamista varten.”

Messut, rukoushetket ja kirkolliset toimitukset kehittyivét 1200-luvun al-
kuun mennessi muodoltaan ja perussisilloltdin kiinteiksi ja olivat rakenteel-
taan samanlaiset koko ldntisessi kristikunnassa. Tdstd huolimatta jumalan-
palveluseldmai kuitenkin poikkesi yksityiskohdissaan eri kirkkoprovinsseissa ja
hiippakunnissa, joissa noudatettiin omaa liturgista kdytdntod. Ndin menetel-
tiin myos Turun hiippakunnassa, johon Viipuri kirkollisesti kuului 1200-luvun
lopulta vuoteen 1554. Turun hiippakunta oli puolestaan Upsalan kirkkoprovins-
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sin suffragaanihiippakunta eli Upsalan arkkipiispalle alisteinen, oman piispan,
Turun piispan johtama hiippakunta.”

Messujen rukoushetkien vietto oli sisillollisesti sidoksissa kirkkovuoteen,
joka oli jarjestetty vuoden kierron mukaisesti kahteen rinnakkaiseen kirkol-
listen pyhi-, juhla- ja muistopiivien jarjestykseen. Ensimmaéinen niisti oli
pelastushistoriaan liittynyt kirkkovuosi ja toinen pyhien muistamiseen ni-
voutunut kirkkovuosi. Pyhimysten muistopdiivit eli pyhimysjuhlat ja -pdivét
saattoivat olla my6s samoina sunnuntai- tai pyhipédivin4, joilla oli Jeesuksen
eldmain liittyvd muistoaihe. Kummankin kirkkovuoden pyhi-, juhla- ja pyhi-
myspédivienpiivien jarjestys maarittiin kirkollisessa kalenterissa, joka liittyi
yhti lailla pelastushistoriaan kaikkialla ldntisessa kristikunnassa, mutta oli
erilainen pyhimyksiin nivoutuneen kirkkovuoden osalta. Kullakin kirkollisella
hallintoalueella eli arkkipiispan johtamissa kirkkoprovinsseissa ja hiippakun-
nissa vietettiin omia, toisistaan méaariltdin ja keskindiseltd jarjestykseltidn
poikkeavia pyhimysjuhlia ja -pdivia.

Kaupunginkirkon erilaisten kirkollisten toimitusten puitteet olivat kir-
jallisten tietojen perusteella vaikuttavia, ja esimerkiksi alttarijirjestelyissa
luultavasti vain Turun tuomiokirkko oli monimuotoisempi. Jo vuoden 1411
tulipalon jidlkeen rakennettuun puukirkkoon sijoitettiin kolme kaikissa kir-
koissa tarvittavaa alttaria nimittéin pédalttari, Neitsyt Marian ja Pyhdn Olavin
alttari. Naiden liséksi linnanpaillikko Tord Roriksson Bonde (k. 1417) perusti
pari vuotta ennen kuolemaansa Neitsyt Marialle, evankelista Johannekselle ja
Katariina Aleksandrialaiselle omistetun prebendan eli palkkatilan perheensi
ja ystdviensa sielujen hyviksi. Silld rahoitettiin alttarisdatio eli yllapidettiin
mainituille pyhimyksille omistettua alttaria ja silld tapahtuvaa liturgista toi-
mintaa.” Prebendan taloutta laajennettiin 1422.° Bonden suvun viikoittaisia
sielunmessuja ja vigilioita varten rakennettiin prebendan varoin erityinen alt-
tari ympdristoineen, joka on muodostanut erdfinlaisen kuorin, tosin luultavasti
ilman muusta kirkkotilasta erottavia seinii.

Uusi kivinen kaupunginkirkko sai, kuten sitd edeltdneet puiset kirkkoraken-
nukset, valttimattomait kolme alttaria. Niiden lisdksi sielld jo 1448 mainitaan
olleen pyhien Erik ja Henrik prebenda-alttari.* Vaikuttavin lisdys tuli taaskin
Bonde-suvun edustajalta Karl Knutssonilta, joka sai paavi Nicolaus V:1ti luvan
perustaa kolme juhlallisesti koristeltua kuoria, siis alttarikokonaisuutta.* Kau-
punginkirkon monet - ainakin kuusi - alttarit jatkuvine messuineen ja muine
toimitukseen lienevit vaikuttaneet voimakkaasti Viipurin muiden kirkkojen
toimintaan, minka lisdksi Karjalan alueen maaseurakuntien puusta rakennetut
kirkot ovat todennikdisesti saaneet virikkeitd. Myos kaupunginkirkon holvi- ja
seinimaalaukset, kallisarvoiset alttariastiastot ja messutekstiilit ja -vaatteet ovat
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todennékoisesti antaneet innoitusta. Silti Turun hiippakunnan ja vield yleisem-
min Upsalan arkkihiippakunnan vaikutusta ei tdssd mielessi voida yliarvioida.*

Viipurin kirkoissa harjoitettu liturginen kdytanto

Minkilainen oli kirkkorakennuksen liturginen kéytto Viipurissa 1200-luvun
lopussa ja 1300-luvun alussa, jolloin seurakunta rakennutti kaupunginkirkon ja
linnanherra linnakappelin? Kysymykseen voi yrittd vastata vain yleisesti, silla
asiasta ei ole sdilynyt ldhdetietoja. Yrjo Kaukiainen on asutushistoriallisessa
tutkimuksessaan katsonut Kymenlaaksoon ja Karjalan kannakselle tulleiden
siirtolaisten olleen kotoisin Gotlannista, Smoolannista ja Itd-G6tanmaalta. Kir-
kollisesti tdmai alue kuului enimmikseen Linkdpingin, mutta pienelti osaltaan
myds Vaxjon hiippakuntaan. Néiltd alueilta Kymijoen eteldpuolelle asettuneet
ruotsalaiset aateliset mahtisuvut toimivat ldheisessi yhteistyossi kirkon kans-
sa, silld saman suvun jasenii oli sekd alueellisissa poliittisissa ett kirkollisissa
johtotehtivissi. Asiakirjoissa on sdilynyt tieto Linkdpingin tuomiorovasti Vi-
mundin (1294-1312) toiminnasta Karjalassa 130o0-luvun alkupuoliskolla.*

Viipurin ja Vaxjon hiippakunnan yhteys nékyy myos 1338-1351, jolloin ku-
ningas Maunu Eerikinpoika (kuninkaana 1319-1364) kivi sotaa Novgorodia vas-
taan. Sodan syyt olivat poliittiset, mutta 1300-luvun alkupuolella Ruotsiinkin
levinnyt ristiretki-ideologia antoi sodalle uskonnollisen oikeutuksen. Kunin-
kaan neuvonantajana toiminut Birgitta Birgerintytar (1303-1373, myoh. Pyha
Birgitta) avusti sotaretken suunnittelussa ja toteutuksessa. Niiden mukaan
kuninkaan valtaamille alueille tuli "perustaa tuomiokirkko johonkin arvok-
kaaseen ja sopivaan paikkaan”. Siksi retkelle tuli osallistua myos piispan, joksi
Birgitta valitsi Vaxjon piispan nimeltd4n Thomas Johannis (virassa 1344-1376).
Hén osallistuikin sotaretkeen, jonka epdonnistuminen kuitenkin teki tyhjak-
si aikeen tehda Viipurista hiippakuntakeskus. Thomas Johannis suunnitteli
sen jdlkeen hiippakuntakeskuksen perustamista ldntiseen Karjalaan, mutta
tdmékin hanke raukesi.*

Viipurin seudulla oli siis 1300-luvun ensimmaiselld puoliskolla tiiviit kirkolli-
set yhteydet Linkopingin ja Vaxjon hiippakuntiin. Timai aiheuttaa kysymyksen
siitd, olisiko Linkdpingin tuomiorovasti Vimundin ja Vaxjon piispa Thomas Jo-
hanniksen toiminta voinut tuoda Karjalaan my6s omien hiippakuntiensa litur-
gisia kdytdntojd. Suoranaista ldhdetiedoin todistettavaa vastausta ei voi esittéa.

Asiaa voi kuitenkin ldhestyd epdsuorasti tarkastelemalla Kansalliskirjas-
ton®* Fragmenta membranea -kokoelmassa sdilytettdvid Missale-, Graduale-,
Lectionaria-, Kalendaria-, Breviaria-, Antiphonaria- ja Rituale-kirjojen katkel-
mia. Niistd 283 fragmenttia on liturgianhistoriallisessa tutkimuksessa ajoitettu
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1200-1300-luvuille, ja niistd 32 varmasti kéytetty Turun hiippakunnassa. Lisédksi
ne on lokalisoitu eli paikannettu kuuluneen Englannissa, Ranskassa, Saksassa,
Lundin hiippakunnassa sekd muualla Pohjoismaissa kéytettyjen kaltaisiin
liturgisiin kirjoihin, jotka vilittyivét Turun hiippakuntaan Link6pingin ja Up-
salan hiippakuntien kautta.*’

Kansalliskirjaston fragmenttikokoelmasta saatavien viitteiden perusteella
Linkodpingin hiippakunnasta peréisin olevia liturgisia ohjekirjoja on saatettu
kiyttdd Viipurin kaupunginkirkossa ja linnan kappelissa 1200-luvun lopulta
alkaen, jolloin Linkdpingin hiippakunnan oma liturginen kaytianto oli vakiintu-
nut. Sitd ennen sielld kiytettiin Lundin hiippakunnan ja sen kautta vilittyneiti
liturgisia kirjoja.*® On mahdollista, ettd téllaisia kirjoja on saatettu tuoda myos
Viipuriin Linkopingistéd edelld mainittujen yhteyksien ansiosta. Otaksumaa
ei voi kuitenkaan todistaa varmasti, mutta kiytinto on saattanut jatkua koko
vuosisadan ajan. Mahdollista on my®0s se, ettéd linkopingildinen liturginen tra-
ditio korvattiin vihitellen 1300-luvun aikana Turun hiippakunnassa vuonna
1330 virallisesti kdyttoon otetulla dominikaanisilla liturgisella kiytdnnolla.*
Kaupunkiin vuosisadan lopussa perustetun dominikaanisen konventin voi
néet edellyttidd edistdneen hiippakunnan virallisen liturgian kiytt64, jolloin se
olisi tullut viimeistdin tuolloin vallitsevaksi my0s Viipurissa. TAamin muutok-
sen syyna olisi tuolloin ollut liturginen yhdenmukaistaminen eli samanlaisen
jumalanpalveluseldmékiytdannon noudattaminen koko hiippakunnassa.

Siirtyminen dominikaanisen liturgian kiyttoon saattaa selittyd myos poli-
tiikalla. Dominikaanisen ja fransiskaanisen konventin perustaminen tapahtui
nidet Kalmarin unionin syntyaikana. Koska Viipurissa toimi tuolloin Tukhol-
man tavoin kaksi konventtia, kun niita esimerkiksi hiippakunnan keskuspai-
kassa Turussa oli vain yksi, lienee taustalla ollut kaupungin erikoisasema. Silla
oli poliittista merkitystd syntyville unionille ja sen osalle, Ruotsille. Koska
dominikaaneilla oli ollut 1200-1300-luvuilla ldheisid suhteita Ruotsin mahtisu-
kuihin, heiddn uskonnollisilla tehtévilldsin saattoi olla myds muita poliittisia
ulottuvuuksia. Konventtien perustaminen ja yhtendinen liturgia tehostivat
kirkollista toimintaa Novgorodin suunnalla ja lujitti siten osaltaan alueen
kuulumista Turun hiippakunnan ja laajemmin Kalmarin unioniin kuuluneen
Ruotsin yhteyteen.*°

Konventit liittivéat Viipurin eurooppalaiseen kerjildisluostarikulttuuriin. Op-
pineilla dominikaaneilla oli otaksuttavaksi merkittdvd panos my6s kaupungin
koulueldmaéssi. Néin ollen konventit toimivat samalla tietynlaisina sivistyksel-
lisind etuvartioina ajatellen kaupungin ja sen ympériston, Savon ja Karjalan,
kaakkois- ja itdpuolella sijainnutta kristinuskon itdisen tulkinnan mukais-
ta kulttuuria opetuksineen ja kiytinteineen. Uskonnon olemus oli yhteneva
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Ruotsin kuningaskunnan perinteiden
ulkopoliittisen linjan kanssa, joskin
o5 Kalmarin unionin aikana muutkin
intressit vaikuttivat.
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ninen kaytinto vallitsi todennékdoises-
ti kaupunkikirkossa, dominikaanisen

iR

Reuertous in calto patet  OAS.0Ns Lonraous ibﬁ?;

i ct aphice feDis ara piul cedie Atoent & tcenoens in konventin kirkossa eli dominikaani-
fua Diogth lib2og millalili pauritat? £o2indiy o : o T :

£i0 10 MODICA, ¢ ¢ bOC quiidem farerdosi rﬁmﬁ kirkossa ja linnan kappelissa, kun taas
m&‘gﬁ‘mﬁ%gﬁ'mﬁhﬂg“&m rh%“ﬁ:ﬁ!fsﬁamﬁelg fransiskaanisen konventin kirkossa
tx egherjalme pnuilicatis parified facee cheologie piel eli fransiskaanikirkossa noudatettiin
[o2¢ infigné opeime cozrectos. JC mgralit ok in(piratide . . .

vina @ honotabilem vird Garcholomeii (3 hotan fransiskaanista traditiota.

pia crifti thefu)eil [ma diligeeia Yu inclica ouitate u.{,'é . ..
“ﬁimpgulgg, m““?améf: g;hm}mng‘am;um# “:Eﬁr Periaatteessa Turun hiippakun-
mauic €t (ingulis [eerdotibs fuc Diocet ce ¢l libus .. ..
miffas legeibs et celebaatibs cotienteicns ¢ orfipoct nassa noudatettiin omaa dominikaa-

tig Dei inifedia £ autee beede IDOeen o 1Oauli cobilug, i i i i Svtantod
quaD:ainga Dics indulgtias D intictis (bt peniceens nisperusteista liturgista kaytintoa

mifecico:0it relagauic FANNG i FRilicimogoungereli 1200-luvun lopulta alkaen. Se ei kui-
mooctuageimooctaus vt vero. ¥on. menf auguti, e
tenkaan ollut kdytidnnossa kaikissa
yksityiskohdissaan samanlainen kai-
Lyypekissa vuonna 1488 painetun Turun hiippakunnan kissa hiippakunnan seurakunnissa
messukirjan, Missale Aboensen, 266 foliokokoista lehtea 1300_1uvu11a_ Seuraavalla vuosisadalla
si.sélsi.vét muun m.uassa ohjee‘F m?s%uh v?ettémiseksi geké turkulaista liturgista traditiota alet-
kirkollisen kalenterin. Teos on tiettavasti ainoa suomalainen . ; L
inkunaabeli eli kehtopainate, jollaisia laadittiin kirjapaino- tiin yhdenmukaistaa messukéytin-
taidon varhaisaikoina. non osalta. Liturginen yhdenmukais-
...................................................................................................................................... taminen jatkui 1400-luvun lopulla,
jolloin hiippakuntaan hankittiin mes-
sun toimittamista varten 1488 painettu liturginen ohjekirja Missale Aboense eli
Turun hiippakunnan messukirja.*?

Rukoushetkikdytdnnostéd annettiin 1300-1400-luvuilla ohjeita kasinkirjoite-
tuissa Breviarium-, Antiphonaria- ja Psalterium-kirjoissa. Niitd yhdenmukais-
tettiin 1400-luvulla ensin muokkaamalla kisikirjoitettuja kirjoja ja sitten osta-
malla Turun hiippakuntaan 1480 painettu dominikaaninen Breviarium-Kkirja.
Niin ollen Viipurissakin vietettiin rukoushetkid dominikaanisen tradition mu-
kaan. Papit saivat rukoushetkien viettimiseen aineistoa myos Psalterium-kir-
joista, joita ostettiin painettuina Turun hiippakuntaan 1400-luvun lopussa ja
1500-luvun alussa. Sitd ennen ndmikin kirjat olivat olleet kisinkirjoitettuja.**

Kirkollisten toimitusten kiytdnnon suorittamisesta annettiin ohjeita
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1200-1400-luvuilla myos sellaisessa kisinkirjoitetussa kisikirjassa, jota voi kut-
sua nimelld Rituale Aboense. Se sisilsi vain Turun hiippakunnassa kiytettyja
ohjeita kirkollisia toimituksia varten. Liturgista yhdenmukaistamista suoritet-
tiin 1400-luvulla myos tdmén kirjan osalta. Yhdenmukaistamisen seuraavassa
vaiheessa hiippakuntaan hankittiin 1522 painettu Manuale Aboense -kirja kir-
kollisten toimitusten suorittamista varten.**

Kaikki mainitut jumalanpalveluseldmin kiytdnnon toimittamiseen tarkoite-
tut liturgiset ohjekirjat olivat latinankielisid. Téstd huolimatta jumalanpalvelu-
selamaién kuului osia, joissa pappi kommunikoi “seurakuntalaistensa” kanssa
ndiden didinkielelld eli kansankielelld. Koska Viipurissa asui didinkielenid4n
ainakin ruotsia, saksaa ja suomea puhuvia ihmisié, kaupungin kirkoissa oli
jumalanpalveluseldmaén eri osissa latinan ohella kiytossi ainakin nédiden kie-
lisid osuuksia.*

Edelld mainitut messun ja rukoushetkien toimittamiseen liittyneet liturgi-
set kirjat lienee hankittu Viipurin ja sen ympdriston kirkkoihin. Otaksumaa
tukee alueiden kuuluminen Turun hiippakuntaan ja kaupungin suuri poliit-
tinen, sotilaallinen ja taloudellinen merkitys. Siksi hiippakunnan liturgisen
yhtenédisyyden tuli ndkyd myos sielld. Todenndkoisesti dominikaaniset kirjat
hankittiin ainakin kaupunginkirkkoon, dominikaanisen konventin kirkkoon ja
linnan kappeliin. Sen sijaan Manuale Aboense -kirjan hankkiminen Viipuriin on
epdvarmaa, silld reformaation vaikutteet kulkeutuivat Viipuriin jo pian teoksen
ilmestymisen jilkeen.*® Ndiden kirjojen perusteella Viipuriin syntyi messuja,
rukoushetkii ja kirkollisia toimituksia koskeva yhteinen liturginen kulttuuri.

Viipurissa katolisella ajalla kunnioitetut pyhimykset

Kysymykseen Viipurin kirkoissa kunnioitetuista pyhimyksisti on vaikea vas-
tata tismallisesti, mutta ainakin dominikaanista pyhimysjirjestysté voi olet-
taa noudatetun dominikaanikonventin kirkossa ja fransiskaanista vastaavaa
puolestaan fransiskaanikonventin kirkossa. Ne erosivat toisistaan etupdissi
pyhimysten muistamiseen liittyneiden pyhimysjuhlien ja -péivien osalta. Tu-
run hiippakunnan normatiivista dominikaanista kalenteria voinee otaksua
noudatetun myos Viipurin kaupunkikirkossa ja linnan kappelissa.

Turun hiippakunnassa tiedetdin kunnioitetun 1400-luvun lopulla yhteensa
jopa 185 eri pyhimysti. Tavallisissa seurakuntakirkoissa miéri lienee jadnyt
noin viiteenkymmeneen ja on késittinyt ne pyhimykset, joiden juhlapiivit oli
mairatty tyonteosta vapaiksi juhlapiiviksi.*’

Viipurin kaupungin kirkkojen suojeluspyhimyksisti tiedetdén, ettd kaupun-
ginkirkon suojelijat olivat Neitsyt Maria ja Pyhé Olavi, kun taas dominikaa-
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nikonventin kirkko oli dedikoitu eli
omistettu Neitsyt Marialle ja Kaikille
Enkeleille. Linnan kappelia suojeli
Pyhi Olavi, mutta fransiskaanikon-
ventin kirkon suojelijaa tai suojelijoi-
ta ei tiedetd.*®

Ritari Tord Roriksson Bonde lah-
joitti vuonna 1415 Viipurin tuolloi-
seen, vuoden 1411 tulipalon jédlkeen
rakennettuun puiseen kaupungin-
kirkkoon Neitsyt Marialle, Johannes
Kastajalle ja Katariina Aleksandrialai-
selle omistetun prebendan papiston
tuloldhteeksi. Lahjoittajan perilliset
lisdsivit prebendan tulopohjaa an-
tamalla tdhén tarkoitukseen vuonna
1422 yhden uuden maatilan ja mai-
nitsivat tdssi yhteydessd myos Maria
Magdalenan ja "Pyhin Johanneksen”,
joka saattoi olla joko Johannes Kasta-

Viipurin hiippakunnan alueen seurakuntien aineisto on ja tai Evankelista Johannes.

suurelta osin tuhoutunut, ja sieltd tunnetaan vain muuta- Puukirkon tilalle muurattiin kivi-
mia keskiajan pyhimysveistoksia, kun koko Suomen alueel- kirkko noin vuosien 1. i viili-
la niitd tunnetaan noin 800. Anttolan kirkossa alttariveis- 435] 45

toksena sailytettava Ristiinnaulittu on havaittu kuuluvan send aikana. Kuningas Karl Knutsson
tahan joukkoon vasta 2000-Iuvulla. Veistos on tehty mita (kuninkaana 1448-1470) lahjoitti sille
todenndkdisimmin 1500-luvun alussa, ja se on alun perin vuonna 1448 Pyhéin Erikinja Henrikin
hankittu Juvan kirkkoon. ..
prebendan. Seuraavana vuonna hin
sai paavi Nicolaus V:1td luvan perus-
taa kirkkoon periti “kolme juhlallista ja koristeltua kuoria”, joilla kaiketi tar-
koitettiin kolmea sivualttarikokonaisuutta, ei niinkéin erillistd rakennusosaa,

mihin sana kuori viittaa.* Ne olivat Johannes Kastajan, Pyhdn Erasmuksen ja

Pyhidn Annan sekd Kaikkien Enkeleiden, Evankelista Johanneksen ja Pyhin
Katrina Aleksandrialaisen sivualttarit. Lisdksi kuningas perusti alttarin Kaikille
pyhimyksille, apostoleille Pietari ja Paavali sekd Maria Magdalenalle. Tuo alt-
tari oli joko sivualttari tai padalttari. Lahjoituskirje vuodelta 1485 lisési ndiden
pyhimysten joukkoon vield Pyhdn Hengen ja Pyhédn Birgitan.*

Edelld sanotun perusteella Viipurissa kunnioitettiin ainakin niité 15 pyhi-
mystd, joiden maéri oli silti todennikoisesti suurempi, mika johtui kaupun-
gin poliittis-sotilaallisesta, kaupallisesta ja kirkollisesta luonteesta. Mainitut
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pyhimykset voidaan jakaa kahteen ryhméén sen perusteella, kunnioitettiinko
heitd koko kirkon piirissé vai jollakin alueella, tissi tapauksessa Pohjoismais-
sa. Tilld tavoin ryhmitellen Neitsyt Marian, Pyhd Hengen, Johannes Kastajan,
Evankelista Johanneksen, Apostoli Pietarin, Apostoli Paavalin, Kaikkien En-
keleiden, Pyhdn Annan, Pyhén Erasmuksen, Maria Magdalenan ja Katariina
Aleksandrialaisen pyhimyskultit olivat tunnetut kaikkialla roomalaiskatolisen
kirkon piirissd. Heiddn kulttinsa syntyivit ensimmaisilti kristinuskon vuosisa-
doilta alkaen ja siksi heiti kutsuttiin vanhoiksi pyhimyksiksi. Pyhi Erik, Pyha
Olavi, Pyha Henrik ja Pyhé Birgitta olivat puolestaan pohjoismaisia pyhimyksié,
joiden kunnioitus syntyi vanhimman (Olavi) osalta vasta 1000-luvulta alkaen.”

Milloin mainittuja pyhimyksii ryhdyttiin kunnioittamaan Viipurissa? Kaik-
kia, Pyh&i Birgitta lukuun ottamatta, kunnioitettiin 1200-luvun lopulla myos
Linkdpingin ja Vaxjon hiippakunnissa, joten nédiden kulttien voisi olettaa le-
vinneen kaupunkiin ruotsalaisen maahanmuuton mukana jo 1200-luvun lo-
pulta alkaen.*® Toisaalta Pyhin Erikin ja Pyhdn Henrikin kultteja kehitettiin
erityisesti Upsalassa ja Turussa samaan aikaan poliittisista syistd, misti on
osoituksena Upsalan provinsiaalikokouksen eli Upsalan kirkkoprovinssin pa-
piston kokouksen maiéariys vuodelta 1300 viettdd yksi Pyhdn Erikin ja Pyhédn
Henrikin messu vuosittain Karjalan puolesta.® Néin ollen kultit saattoivat tulla
omaksutuiksi Viipurissa myos tédssi yhteydessa.

Pyhimysten kunnioittamiseen oli tietysti my0s poliittisia syitd. Poliittista,
taloudellista ja sotilaallista valtaa omaavalla ryhmalla tai ryhmillé saattoi olla
suojelijanaan kuningaspyhimys, marttyyrikuoleman kokenut kuningas, jol-
laisia Viipurissa oli ainakin kaksi, Pyhi Erik ja Pyhé Olavi. Heid4dn opetettiin
olevan vaikutusvaltaisia pyhimyksid, koska Jumala oli antanut heidédn hallita
laajoja alueita. Kuningaspyhimykseen turvaava poliittinen ryhma sai Jumalalta
nidmad samat alueet hallintaansa, minkai lisdksi kuningaspyhimys auttoi tais-
telussa vihollisia vastaan. T4ll4 tavoin pystyttiin myds perustelemaan ldntisen
kirkon kulttuurisia kdytdntoja ja tapoja rajaseudulla.>

Pyhin Erikin ja Pyhdn Henrikin maininta Karjalan yhteydessi on tulkittavis-
sa siten, ettd Kannakselle ja lantisempédin Karjalaan asettunut ruotsalaisperii-
nen véesto ja sen eliitit halusivat legitimoida haltuunsa ottamansa maa-alueet
turvaamalla Pyhén Erikin, kuningaspyhimyksen ja Pyhdn Henrikin, kirkollisia
maa-alueita omanneen piispan nimeen. Tistd syystd on ymmarrettivii, ettd
vasta kuninkaaksi valittu Karl Knutsson lahjoitti juuri heille omistetun preben-
dan. Tdhdn samaan yhteyteen kuului my6s Pyha Olavi, kuningaspyhimys, jonka
mukaan Viipurin linnan pditorni oli nimetty. Hin saattoikin olla linnanviden
suojelija.*® My0Os Pyha Birgitta oli 1400-luvulla Viipurissa kunnioitettujen pyhi-
mysten joukossa osin ehka siksi, ettd hin oli ollut kuningas Maunu Eerikinpo-
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jan Karjalaan 1300-luvun puolivilissi tekemén sotaretken ideoija. Pyh4 Birgitan
kunnioittamisesta on sdilynyt muutenkin runsaasti tietoja itdisesti Suomesta.*

Pyhimykset olivat tédrkeitd kirkon opin mukaisessa kansanhurskaudessa,
jossa pyhimysten opetettiin kirkon kannan mukaan rukoilevan kristittyjen
puolesta Jumalaa. Siksi yksityisilld ihmisilléd ja ihmisryhmilla tuli olla oma tai
omat suojeluspyhimyksensa eli suojelijansa, joiden tihdennettiin rukoilevan
hénen tai heidén puolestaan Jumalaa. Rukouksessa omalle suojeluspyhimyk-
selleen tuli antaa tiedoksi niitd maallisen ja hengellisen eldmin tarpeita, joita
timaén toivottiin pyytivin sitten Jumalalta. Rukous tapahtui kiytinnossa kir-
kossa, joka saattoi olla omistettu suojelijalle tai hanelle nimetyn sivualttarin
ddressi. Kristitty saattoi myos tehdé pyhiinvaellusmatkan suojeluspyhimyk-
selleen omistettuun kirkkoon. Téllainen matka saatettiin tehdé siksi, ettéd py-
hiinvaeltaja halusi pyytdd esimerkiksi vaikean sairauden paranemista, kiittad
kokemastaan varjeluksesta pitkélld matkalla tai katua syntejaan.”

Neitsyt Maria ja Pyh& Olavi olivat siis Viipurin kaupunginkirkon suojelijoita.
Merkille pantavaa on, etti ainoastaan Neitsyt Maria tulee esille edelld maini-
tuissa kirkon prebendoista ja sivualttareista kertovissa ldhteissi, hankin vain
yhden kerran. Tésté voi paételld, ettd kirkon suojelijat olivat itsestdin selvyyksid
1430-1440-luvulla, jolloin kirkko rakennettiin kivesta. Tord Roriksson Bonden
ja Karl Knutssonin lahjoituksista ilmenee, ettd Johannes Kastaja, Evankelista
Johannes, Apostolit Pietari, ja Paavalin, Kaikki Enkelit, Pyhd Anna, Pyhi Eras-
mus, Maria Magdalena ja Katariina Aleksandrialainen olivat heille ja heididn
sukulaisilleen ja taustaryhmilleen térkeiti suojelijoita. Viipurissa toimineilla
kauppiailla ja kasityoldisilla oli omat suojeluspyhimyksensi. Niiden joukossa
oli ainakin Pyh& Henki, silld keskiajan lopulla kaupungissa toimi Pyhidn Hen-
gen kilta.*® Mahdollisesti Pyha Olavi oli kaupungissa asuneiden pohjoismais-
ten kauppiaiden suojelija samaan tapaan kuin hin suojeli Tallinnassa timén
kauppiasryhmin kirkkoa, Olevisten eli Pyhin Olavin kirkkoa.* Kiinnostavaa
on, ettei hiippakunnan paipyhimys Henrik mainittavammin esiintynyt Viipu-
rin ja sen ympdiriston seurakuntien keskiaikaisissa lihdeaineistoissa.

Viipurin kaupunkikirkossa sekid dominikaani- ja fransiskaanikirkoissa oli useita
pappeja hoitamassa liturgisia tehtévid. Linnan kappelissa lienee sen sijaan ollut
vain yksi pappi palvelemassa linnanherraa ja muita siétyldisid; useampia tuskin
tarvittiin.®® Niin ollen voi olettaa, ettd ainakin kolmessa ensiksi mainitussa
kirkossa papisto toimitti messuja 1400-luvulla siten, etti periaatteessa vuoden
jokaisena piivani oli messu, joinakin useampiakin. Messujen aihe vaihteli sekd
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pelastushistorian ettd pyhimysten muistamisen ympaérille rakentuneen kirkko-
vuoden mukaan. Messuja oli useampia, pddmessu, aamu- eli ensimessu ennen
sitd ja votiivimessu. Viimeksi mainitulla tarkoitettiin jostakin erityisesti syysti,
esimerkiksi jonkun yksityisen ihmisen eldméntilanteeseen kuuluvasta syysté
toimitettua messua. Myds avioliittoon vihkimisen ja hautauksen yhteydessi
oli messuja. Pyhi- ja sunnuntaipiivien pidmessu tapahtui padalttarilta, muut
messut taas sivualttareilta, joita Viipurin kaupunkikirkossa oli useita.®
Messun runko koostui kirkkovuoden mukaan samanlaisina pysyvisti ja
vaihtuvista osista. Niistd muodostui kokonaisuus, jossa oli raamatunlukua,
rukouksia, musiikillisia osia ja ehtoollinen. Kirkkovuoden kierron mukaan
vaihtuvia osia olivat Raamatusta otetut resitoitavat eli puhelaulettavat epistola-
ja evankeliumilukukappaleet seki laulettavat introitus-, graduaali-, sekvenssi-,
offertoria- ja kommuunio-osien raamatunkohdat. Messuun kuului viisi ru-
kousta, jotka olivat kollehta, prefaatio, sekreta, canon missae (joka sisilsi usei-
ta rukouksia, muun muassa Isd meidin ja ehtoollisen asetussanat) ja post-
kommuunio. Kollehta-, sekreta-, prefaatio- sekd postkommuunio-rukouksen
tekstit vaihtelivat kirkkovuoden mukaan. Suuri kunnia, uskontunnustus, Pyha-
jaJumalan karitsa -hymnit seké Ite missa est -kehotus ja Benedicamus Domine
-loppusiunaus olivat samanlaisina pysyvid messun osia, vaikka tarkkaan ottaen
niidenkin musiikillinen sisilto vaihteli hieman kirkkovuoden eri aikoina.®

Rukoushetket

Useapappisissa Viipurin kaupunkikirkossa sekd dominikaani- ja fransiskaa-
nikirkoissa vietettiin todennédkoisesti rukoushetkii 1400-luvulla. Linnan kap-
pelissa rukoushetkien vietto on epavarmempaa. Rukoushetkien vieton voi
edelleen otaksua tapahtuneen mainituissa kirkossa siten, etti kirkkojen pa-
pisto ja mendikanttiveljistot toimittivat vuoden jokaisena pdivina kaikkiaan
kahdeksan eri rukoushetkei: 1) vesper (auringon laskiessa), 2) kompletorio
(levolle mentidessd), 3) matutina (aamun kajossa tai aamutdhden aikaan), 4)
laudes (auringon noustessa), 5) prima (ensimmaiisen lyonnin aikaan), 6) tertia
(kolmannen lyonnin aikaan), 7) seksta (kuudennen lyonnin aikaan) ja 8) noona
(yhdeksdnnen lyonnin aikaan). Rukoushetkien sisilto oli sidoksissa kirkkovuo-
teen. Messu toimitettiin prima- ja tertia -rukoushetkien vililla (kohdat 5-6).5

Viipurin kaupunkikirkossa sekd dominikaani- ja fransiskaanikirkossa lienee
yksi papeista ollut viikon kerrallaan yleisen kirkollisen kidytinnén mukaisesti
vastuussa rukoushetkien toimittamisesta. Tallainen (h)ebdomadariukseksi
kutsuttu pappi toimitti muiden pappien kanssa edelld mainitut kahdeksan
rukoushetked ja messun. Kaikki rukoushetket sisilsivit laulettuja psalmeja,
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muita puhelaulettuja kohtia Raamatusta tai pyhimysten legendoista, rukouk-
sia, antifooneja muita liturgisia osia. Rukoushetkistd midrdnneet liturgiset
kirjat sisdlsivit tekstejd seki pelastushistoriaan ettd pyhimysten muistamiseen
liittynyttd kirkkovuotta varten. Papit toimittivat rukoushetket kirkon kuorissa,
rukoushetken messun taas esimerkiksi asianomaiselle pyhimykselle, kuten
Pyhille Olaville omistetulla sivualttarilla.®

Kirkolliset toimitukset

Viipurin kaupunginkirkossa ja linnan kappelissa lienee suoritettu myos Kkir-
kollisia toimituksia myohemmalld keskiajalla. Sen sijaan dominikaani- ja
fransiskaanikirkoissa ei todennékdoisesti toimitettu ainakaan hautauksia kuin
poikkeustilanteissa, silld konventit olivat tarkoitettu pddasiassa veljestdjen
hengellisen elamin harjoitukseen, vaikka muillakin oli pad4sy nédihin kirkol-
lisiin tiloihin.®

Kirkko oli nididen toimitusten vélitykselld mukana yksityisen kristityn ajalli-
sessa eldméissd kehdosta hautaan. Opetuksen mukaan kristitty pelastui eli sai
iankaikkisen eldmén olemalla kosketuksissa koko eldménsé ajan kirkkoon,
sen sakramentteihin ja esirukouksiin. Kaste ja konfirmaatio olivat luonteel-
taan sakramentteja, avioliittoon vihkiminen sakramentaalisen luonteinen eli
sakramentin vélittdvian toimituksen luonteinen. Kuolemaan tai kuolemaan
liittyneisiin toimituksiin puolestaan kuului vainajan saattaminen kuoleman
rajan yli toimittamalla ripin, ehtoollisen ja voitelun sakramentit.®®

Turun hiippakunnan kastekdytdnnon mukaan kastetoimitukseen kuului
Raamatun lukua, rukouksia, siunauksia kysymyksii seké erilaisia symbolisia
elementtej sisiltdneitd osia. Kastetoimituksen alkuosa tapahtui kirkon ulko-
puolella ja oli aikuiskasteeseen kuulunut ja katekumeeneille eli kasteoppilaille
tarkoitettu kaytanto. Silti se oli sisdlloltddn lahes muuttumattomana kiytossa
my0s 1400-luvulla, jolloin lapsikaste oli vallitseva kastemuoto. Tdssd osassa
tarkein elementti oli se, jossa kummit lupasivat kastettavan puolesta timéin
luopuvan paholaisesta eli sielunvihollisesta ja haluavan kasteen. Kasteoppilaat
saivat my0s siunauksen tdssd yhteydessa.

Kastetoimituksen toinen osa tapahtui sisilld kirkossa funtin eli useimmiten
kalkkikivesti veistetyn suuren, jalallisen kastealtaan dédressd. Kaytossi oli myos
puusta veistettyjd funtin ndkoisid ja kokoisia kastealtaan jalustoja, joissa oli
metallinen vati varsinaisena kastealtaana.®” Kastepaikka lienee sijainnut kirkon
keskelld, iddstd lanteen johtavalla keskiakselilla vastapditi padalttaria. Yhtddn
funttia tai kastealtaan jalustaa ei kaupungista ole kuitenkaan sdilynyt.®®

Pappi kastoi lapsen Kolmiyhteisen Jumalan nimeen upottamalla timén kol-
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me kertaa kastealtaan vihittyyn veteen kysyttyddn ensiksi kummeilta lapsen
nimed ja halua luopua paholaisesta. Kasteeseen sisédltyneistd monista symbo-
lisista elementeistd voi mainita esimerkkeini kastetun paén voitelun 6ljylla ja
pukemisen valkeisiin vaatteisiin seki kynttildn antamisen symbolina Pyhin
Hengen saamisesta kasteen vélitykselld, kasteen tuomasta eldmén valosta ja
Kristuksen toisen tulemisen odotuksesta.®® Lapsia lienee kastettu myds domi-
nikaanien ja fransiskaanien konventtien kirkoissa. Liséksi kastetoimitukseen
kuului synnyttdjien kirkkoonotto eli didin puhdistautuminen synnytyksen
jalkeen, mika Viipurissakin suoritettiin 40 piivdn paisti synnytyksesti kirkon
ovella raamatullisten esikuvien mukaisesti.”

Avioliittoon vihkimisen toimitus alkoi kirkon ovella suoritetulla kopulatii-
visella eli vihkiparin yhdistévalld osalla, kihlauksella, jonka aikana vihkipari
lupautui toisilleen vastaamalla vihkikysymyksiin. Tdssi yhteydessa luettiin
my0s rukouksia ja Raamattua. Kirkon ovella tarkoittanee paikkana kirkkora-
kennuksen eteldseinédssi olleen pddsisddnkiynnin eli pidportaalin edustaa
eteisessd eli asehuoneessa. Toimittava pappi lienee seisonut taivasten valta-
kuntaa symboloineen portaalin edessd kasvot kohden eteléi ja siten eteisen
ulkoportaalia, josta vihkipari astui sisdén. Viipurin keskiaikaisen kaupun-
ginkirkon asehuone on kokonaan tuhoutunut eiki sellaista liene edes ollut
kerjildisjarjestdjen kirkoissa. Lihimmit paikat, joissa tillaisen rakennuksen
alkuperiiseen kulttuurihistorialliseen sisitilaan, luonteeseen ja tunnelmaan
voi tutustua, ovat myohemmaén Viipurin hiippakunnan alueella Pernajan ja
Porvoon kirkot Uudellamaalla ja Hollolan kirkko Himeessi.”

Kihlauksen jilkeen vihkipari siirtyi sisdlle kirkkoon, jossa pappi siunasi
heidit rukouksin ja lukemalla psalmeja. Timéin jilkeen seurasi morsiusmessu,
jonka aikana vihkipari oli kirkon kuorissa. Morsiusmessu oli tavanomainen
messu, johon oli lisdtty aiheeseen eli avioliittoon vihkimiseen sopivia rukouk-
sia ja tekstejd Raamatusta. Pappi toimitti vihkitoimituksen viimeisen osan
sulhasen kotona, jossa oli morsiushuoneen siunaustoimitus. Siinéd pappi siu-
nasi hddvuoteeseen asettautuneen hiiparin.”? Morsiamet kirkotettiin kirkon
ovella viikon péésti héisti. Tapa perustui késitykseen, jonka mukaan erityisesti
nuoren aviovaimon oli puhdistauduttava hidyon jalkeen.”

Viipurissa haudattiin vainajia kaupunginkirkkoon, dominikaani- ja fran-
siskaanikirkkoihin seki niiden ympérilld olleisiin kirkkomaihin. Ehkd myos
hospitaalirakennusten eli kirkon ylldpitimien sairaalarakennusten ympérille
on hautauksia tehty samalla tavalla kuin esimerkiksi Turussa.”* Kaupungin-
kirkkoon haudattiin keskiajalla ldhinné kirkonmiehii ja kaupungin ylimpien
sosiaalisten ryhmien edustajia. Rahvaan edustajat ovat sen sijaan saaneet vii-
meisen leposijansa kirkon ympaérilld olleelta kirkkomaalta. Dominikaani- ja
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Keskiaikaisen ralssin ja uuden ajan aateliston edustajat korostivat henkilddan ja asemaansa
muiden keinojen ohella hautamonumenteilla. Suomessa on sdilynyt osin tai kokonaisuuksina
noin 40 keskiaikaista hautamonumenttia. Ainoa varmasti Viipuriin sijoitettava muistomerkki on
katkelma Tott-sukuun kuuluneen vainajan muistolle. Se ei enada loydettdessa ollut alkuperdisessa
asemassaan eika alkuperainen katkelmakaan hauta-laa’asta ole tallessa, vaan tunnetaan siita
tehtyjen piirustusten perusteella.

fransiskaanikirkkoihin ja niitd ympéroiviin kirkkomaihin haudattiin toden-
nidkoisesti lahinni ndiden mendikanttijdrjestdjen jasenii, vaikka arkeologisia
tietoja ei tdsti ole sdilynyt.”” Muualta on kuitenkin tietoja myods maallikoiden
saaneen hautapaikan konventeista.”

Viipurissa 1400-luvulla noudatetun kirkollisen tradition mukaan kuolemaan
tai hautaukseen liittyi useita kirkollisia toimituksia, joissa kaikissa oli Raama-
tusta luettuja, puhelaulettuja tai laulettuja osia seki rukouksia. Kun kristityn
elinaika oli pa4ttymaésséd, omaiset kutsuivat papin hénen kuolinvuoteensa di-
reen. Papin oli rangaistuksen uhalla tultava paikalle viipymitt4, jossa hén toi-
mitti kuolemaan valmistavia toimituksia (ordo ad visitandum infirmus). Niihin
kuului raamatunlukua, rukouksia, litania-rukous, rippi ja ehtoollinen. Viime
mainitussa kdytettiin vilineit4, jotka pappi avustajansa kanssa toi mukanaan.
Porvoon tuomiokirkon omaisuuteen kuuluu nykyisin hopeinen, 1300-luvulla
valmistettu ehtoollisleipirasia, joka alun perin kuului Viipurin kaupunginkir-
kolle.” On mahdollista, ettd sen kéytto liittyi sairaskédynteihin.

Kuoleman jélkeen pappi palasi surutaloon, jossa hin toimitti commendatio
animae -toimituksen valmistellakseen vainajan hautaamista varten. Tihén toi-
mitukseen kuului rukouksia sekéd psalmeja ja antifooneja. Pappi kulki timén
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jélkeen surusaaton kirjessi kirkkoa kohti psalmeja ja antifooneja laulaen. Hén
toimitti sielld sielunmessun tai rukoushetken (officium pro defunctis), jonka jil-
keen suruviki siirtyi joko hautausmaalla tai kirkossa sijainneelle hautapaikalle.
Kun vainaja laskettiin hautaan, pappi luki rukouksia ja lauloi psalmeja antifoo-
neineen. Hin siunasi tdssd yhteydessid myos vainajan ja haudan pirskottamalla
vihkivettd seki heittdmailld kolme kertaa multaa (ordo sepulturae). Viikon tai
kuukauden kuluttua kuolinpiivésti sekd sen vuosipdivdni seurasi sitten sie-
lunmessu ja vigilia (commemoratio defunctorum) vainajan muistelemiseksi.”

MILLOIN JA MITEN EVANKELINEN ELI REFORMATORINEN
JUMALANPALVELUSELAMA OMAKSUTTIIN VIIPURISSA?

Saksasta ja Baltiasta 1500-luvun toisella neljannekselld kaupunkiin tulleet re-
formaation aatteet lienevit nidkyneet jollakin tavoin my6s jumalanpalvelus-
elamaéssi, erityisesti linnan kappelissa. Linnan p&éllikko, Jyllannin tyvessa
sijaitsevien Hoijan ja Bruchhausenin kreivi Johan kutsui 1528 Tartosta linnan
kappalaiseksi Johannes Blockin. Simo Heinisen mukaan Hoijan kreivi otti lin-
nan kappelissa kiyttoon luterilaisen eli protestanttisen uskontulkinnan mukai-
sen jumalanpalvelusjarjestyksen.” Mink&lainen tdma jumalanpalvelusjirjestys
olisi voinut olla, ei ldhteiden puuttuessa tiedetd. Otaksuttavasti Johannes Block
toi Viipuriin vaikutteita Tartossa 1520-luvun jilkipuoliskolla kdytetystd juma-
lanpalvelusjérjestyksestd tai jopa koko jarjestyksen.®®

Viipurin keskiaikaisista neljasti kirkosta dominikaani- ja fransiskaanikirkot
ovat ongelmallisia ajatellen reformaation mukaisen jumalanpalvelusjirjes-
tyksen kiyttoon ottoa. Ruotsin katolista luostarilaitosta alettiin lakkauttaa
1530-luvulla, ja sen my6té Viipurin dominikaani- ja fransiskaanikonventit lo-
pettivat toimintansa. Viimeiset kerjildisveljet hylkisivit ne lopullisesti 1541.%
Niin konventin kirkoissa ei liene kiytetty reformaation mukaista jumalanpal-
velusjéarjestysti, sellaista ei nimittédin ollut olemassa suomenkielelld 1530-luvun
alkupuolella, jolloin konventit vield - riutuen - toimivat.®? Niin ollen Viipurin
dominikaani- ja fransiskaanikirkoissa lienee jatkettu mendikanttijdrjestdjen
omaa liturgista kiytdntod messujen ja rukoushetkien osalta siihen saakka,
kunnes konventit lakkasivat toiminnasta.

On siis syyti otaksua, ettd Viipurin kaupunginkirkko poikkesi néistd kolmesta
muusta kirkosta protestanttisen eli evankelisen jumalanpalvelusjirjestyksen
kiyttoonoton suhteen. Kirkossa 1530-luvulta 1550-luvun puoliviliin toimineista
papeista ja heidin opillisesta ajattelustaan on kuitenkin niukalti tai ei lainkaan
tietoja. Sdilyneen ldhdeaineiston kirkossa toimi pappina ainakin vuonna 1536
Petrus Soroi, joka sittemmin oli Viipurin lddninrovastina ainakin 1552-1555.
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Tutkijoiden mukaan hén oli aikajirjestyksessi toinen protestanttinen pappi
kaupungissa seuraten linnan kappalaista Johannes Blockia. Vuosina 1543-1548
seurakunnan kirkkoherrana toimi Theobaldus Sigfridi. Liséksi kaupungissa pap-
pina on toiminut Enevaldus Sigfridi ainakin 1546.% Papistoa koskevista tiedoista
ei siis voi padtelld mitddn siitd, miten ja milloin katolinen jumalanpalvelusjir-
jestys 1530-luvulta alkaen muutettiin Viipurin kaupunkikirkossa evankeliseksi.

Suomenkielinen, ruotsalaisperdinen reformatorinen jumalanpalvelusjar-
jestys korvasi Turun hiippakunnassa siihen saakka kiytetyn dominikaanisen
liturgisen kiytdnnon vihitellen 1530-luvun lopulta alkaen. Evankelisen opin
omaksuneet papit muuttivat ensin 1530-luvun lopulla joitakin katolisen mes-
sun opintulkinnan kannalta keskeisié osia protestanttisiksi ja kansankielisik-
si.® Seuraavalla vuosikymmenelld papisto korvasi katolisen messujirjestyksen
ja kirkollisia toimituksia sisédltdneet kirkolliset liturgiset kirjat kokonaan vas-
taavilla evankelisilla ohjekirjoilla. Tdima tapahtui hankkimalla ruotsinkielinen,
vuonna 1541 painettu messukirja ja kiyttdmalld sitd joko ruotsinkieliseni tai
suomenkielelle kddntden. Kddnnos tehtiin ensin kirjoittamalla erdét kirjan
kohdat rivien viliin tai laatimalla koko kirjasta suomennos. Téllaisia kisin-
kirjoitettuja kddnnoksid tunnetaan 1540-luvulta ainakin kaksi. Mikael Agricola
suomensi sitten messujirjestyksen ja painatti sen 1549.%°

Viipurin kaupunginkirkon papisto menetteli todennikoisesti samalla taval-
la, vaikkei todisteita katolisen messun opillisesti tdrkeimpien osien muutta-
misesta evankelisiksi ja kansankielisiksi olekaan. Lisdksi kisite kansankielinen
on Viipurissa ongelmallinen, silld kaupungissa asui ainakin ruotsia, saksaa ja
suomea didinkielenddn puhuvia. Ei tiedeti, ostettiinko kaupunginkirkkoon
ruotsinkielinen 1541 messukirja, ja jos, kiytettiinko sitd suomeksi kddnnettyna
1540-luvulla. Niin voi kuitenkin olettaa tapahtuneen, silld Viipurin kaltaisessa
valtakunnalle taloudellisesti ja ulkopoliittisesti merkittdvidssd kaupungissa piti
noudattaa sitd liturgista yhdenmukaisuutta, jota kuningas Kustaa Vaasa piti
tirkedna kaikkialla Ruotsin alueella. Samasta syysti voi otaksua, ettd vuoden
1549 messukirja hankittiin Viipuriin pian sen painamisen jilkeen, vaikka tista-
kadn ei ole todisteita. Avoimeksi jdd myos kysymys siitd, miten saksankielisen
vdeston jumalanpalveluselaméin liittyneet kielelliset tarpeet tyydytettiin.

Rukoushetkien viettimisessi ei 1ahdetietojen perusteella tapahtunut olen-
naisia muutoksia 1500-luvun puoliviliin mennessi. Suurin teologinen muu-
tos oli pyhimysten muistopdivien ja erilaisen pyhimysaineiston karsiminen ja
muuttaminen evankeliseen muotoon. Vaikka asiasta ei ole todisteita, ndin voi
otaksua tapahtuneen myos Viipurin kaupunkikirkossa ja linnan kappelissa,
jossa lienee kiytetty rukoushetkien toimittamiseen 1400-luvun kisin kirjoi-
tettua materiaalia, tosin reformatorisen opin mukaisesti muutettuna. Kuvan
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tdstd muutoksesta saa tarkastelemalla eri puolilta Suomea periisin olevia
1500-luvulle ajoitettavia liturgisia kisikirjoituksia, joissa on evankelisen opin
mukaan korjattuja antifooneja. Nama korjaukset, lisdykset ja poistot on tehty
latinaksi, ruotsiksi ja suomeksi. Ruotsissa julkaistiin 1530-luvulla joitakin sellai-
sia painettuja liturgisia kirjoja, joissa oli evankelisen opin mukaista aineistoa
rukoushetkiin, esimerkiksi 1536 painetut, niissi kiytettdvid musiikillisia osia
ja Raamatun psalmeja sisédltdneet teokset Svenska sdnger eller visor ja Psaltaren
eli Psalmien kirja. Evankelisen opin mukaista liturgista aineistoa sisiltyi myos
1544 ilmestyneeseen Mikael Agricolan rukouskirjaan sekd hdnen 1551-1552 laa-
timiinsa Raamatun kirjojen kddnnoksiin, joiden joukossa oli my0s Psalttari.®

Kirkollisia toimituksia sisdltdneiden kisikirjojen 1540-luvulla laadittuja suo-
mennoksia tunnetaan ainakin kaksi, joiden kiytosté Viipurissa ei ole kuiten-
kaan todisteita. Mikael Agricolan 1549 julkaisema kisikirja oli sitten seuraava
vaihe tdssi prosessissa, jossa papille saatiin kirkollisten toimitusten suoritta-
misesta suomenkieliset, reformatorisen opin mukaiset ohjeet.*” Viipurin kau-
pungin merkityksen vuoksi voi olettaa, ettd Agricolan Késikirja on hankittu
Viipuriin 1540-1550-lukujen vaihteessa, vaikka titi ei voikaan todistaa ldhdeai-
neistolla.

Reformatorinen jumalanpalvelusjérjestys olisi siis otettu Viipurissa kiyttoon
ainoastaan linnan kappelissa ja kaupunkikirkossa. Linnassa on saattanut olla
kiytossd Tarton kautta kulkeutunut riikalainen kiytanto, kaupunkikirkossa
taas Turun hiippakunnassa kiyttoon otettu jumalanpalvelustapa. Tall6in Vii-
purissa olisi menetelty samalla tavoin kuin saksalais-baltialaisella alueella,
esimerkiksi Tallinnassa, jossa reformaation kidytinnon toteutus tapahtui eriai-
kaisesti ja eri tavoin eri kirkollisissa rakennuksissa.® Mikili niin oli, Viipu-
ri poikkeaisi tdssd huomattavasti koko muusta Turun hiippakunnasta, jossa
reformatorisen jumalanpalvelusjirjestyksen kayttoonotto tapahtui samalla
tavalla ja ruotsalaisen vastaavan tradition mukaisesti. Viipuri olisi siten muo-
dostanut aivan omanlaisensa kulttuurisen kokonaisuuden.

UUSI HIIPPAKUNTAKESKUS 1554-1618

Viipurin hiippakunnan vaiheet ja seurakuntien maara

Kustaa Vaasa jakoi Turun hiippakunnan kahteen osaan 1554 ja nimitti Mikael
Agricolan Turun ja Paulus Juustenin Viipurin piispaksi (Viipurin piispana
1554-1563, Turun piispana 1563-1575). Hiippakuntien rajaksi maaréttiin lin-
ja Espoon ja Helsingin rajalta pohjoiseen Himeenlinnan itdpuolitse ja sieltid
edelleen Savon ja Pohjanmaan vilisti rajaa seuraten valtakunnan itérajalle.®
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Niin uuden hiippakunnan alueeseen tulivat kuulumaan 1550-luvun puolivilin
(1538-1569) aluehallinnolliset kokonaisuudet Itd-Uusimaa eli Porvoon laini ja
Kymenkartanon ldénin voutikunta, Hattulan, Hauhon, Itd-Hiameen eli Hollolan
kihlakunnat, Karjala ja Savo. Mikael Agricola luetteli 1541-1542 niihin kuuluneet
seura-, kappeli ja anneksikunnat (toiseen seurakuntaan joksikin aikaa liitetty
seura- ja kappelikunta). Luettelon mukaan Porvoon lddniin Kymenkartanon
ladnin voutikuntaan kuuluivat seuraavat seura-, kappeli ja anneksikunnat:
Helsinki, Pernaja, Porvoo, Pyhtid, Sipoo, Vehkalahti ja Virolahti. Hattulan,
Hauhon ja Hollolan kihlakuntaan taas lukeutuivat Hattula, Hauho, Hollola,
Hameenkoski, Iitti, Janakkala, Jamsé, Koskip#é (Hartola), Kuhmoinen, Lam-
mi, Padasjoki, Sysmé, Tuulos ja Vanaja. Savossa ja Karjalassa kihlakunnassa
olivat puolestaan Juva, Jiiski, Kivennapa, Kuopio, Lappee, Savilahti (Mikkeli),
Sakkijarvi, Saaminki, Uusikirkko, Viipuri ja Ayrap#a (Muolaa). Viipurin piispan
alaisuuteen kuului my6s Vihdin seurakunta, joka lukeutui Agricolan maini-
tussa luettelossa Linsi-Uuteenmaahan, Raaseporin kihlakuntaan. Juhana III
(1537-1592) siirsi Pohjois-Hdmeeseen 1560 perustetun Rautalammin seurakun-
nan Viipurin hiippakuntaan.®

Aikaisempi kirkkohistoriallinen tutkimus tulkitsi Viipurin hiippakunnan
perustamisen syyksi sen, ettd Kustaa Vaasa halusi heikentdd Turun piispan
- seki instituution etté silloisen piispanistuimen haltijan, Mikael Agricolan -
poliittista, taloudellista ja kirkollista vaikutusvaltaa. Taméa nékemys saa tukea
lahteistd.® Muitakin syitd on silti saattanut olla, kuten Viipurin edelld mainittu
merkittdva poliittinen, taloudellinen, sotilaallinen ja uskonnollinen asema
neljine kirkollisine rakennuksineen ja niiden liturgisine kéyttéineen puhu-
mattakaan ympiroivien alueiden maantieteellisestd laajuudesta. Viipurin linna
Kustaa Vaasalle uskollisine péillystdinen takasi hénelle keinon valvoa uutta
piispaa ja saada hénet toimimaan kuninkaan tahdon mukaan valtakunnan
itdrajan varmistamisessa samalla tavalla kuin Maunu Eerikinpoika oli kaksi
sataa vuotta aikaisemmin Birgitan neuvosta yrittdnyt menetelld.®

Niin Viipurin strateginen asema vaikutti todenndkoisesti padtokseen pe-
rustaa hiippakunta voimistuvan Moskovan vallan uhatessa. Ensimmaéiset
rajakahakat olivat tapahtuneet uuden hiippakunnan perustamisen aikoihin
(1553-1554) Ayrdpédssi. Niistd kehittyi sitten 1554-1557 kiyty sota Ruotsin ja
Venéjin vililld. Kustaa Vaasa ei kuitenkaan valinnut Viipurin ensimma@isti
piispaa sithen rauhanneuvottelukuntaan, jonka hin ldhetti Novgorodin kaut-
ta Moskovaan solmimaan rauhaa. Kuningas kutsui jostakin syystd tehtdvian
Turun piispa Mikael Agricolan eikéd Paulus Juustenia, vaikka tuli timén kanssa
lahteiden mukaan hyvin toimeen.®

Juusten hoiti piispanvirkaansa lihes yhdeksin vuotta, vuoteen 1563, jolloin
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kuningas, Eerik XIV (1533-1577, hallitsijana 1560-1568) nimitti hénet Turun piis-
paksi. Juusten teki ainakin 1555-1558 piispatarkastusmatkoja Rantasalmelle
ja Lappeenrantaan seki valvoi Viipurissa, Porvoossa ja Helsingissé olleiden
koulujen toimintaa. Hén jirjesti synodaali- eli pappeinkokouksen piispantar-
kastuksen yhteyteen 1558 Lappeenrantaan. Juusten huolehti my6s Viipurin
tuomiokirkosta rakennuttamalla sinne 1560 penkit sekd kunnostamalla kello-
tapulin ja hankkimalla pari vuotta myohemmin kaksi soittokelloa. Liséksi han
luovutti fransiskaanikonventista takavarikoidut messuvaatteet ja ehtoollisva-
lineet 1552 rakennettuun Kuopionniemen seurakuntakirkkoon.** Mielenkiin-
toista olisi tietd4, huolehtiko Juusten, ja jos, niin miten Agricolan haudan hoi-
dosta tuomiokirkon kunnostamisen yhteydessi. Ottaen huomioon Agricolan ja
Juustenin henkilokohtaiset vilit, hautauksen pikaisuuden - Agricolan kuoltua
perjantaina hinet haudattiin jo seuraavana maanantaina, siis muutaman péi-
vdn kuluttua - ja sen, ettei hidn aikakaudelleen ollut sellainen suurmies, joksi
1800-luku hinet nosti, lienee hauta jaédnyt vaille erityistd huolenpitoa.®

Juustenin siirryttyd Turkuun kuningas Juhana III nimitti Viipurin piispaksi
Turun tuomiorovasti Canutus Johanniksen (n. 1505-1564, piispana 1563-1564),
joka ehti toimia tehtévéssé vain vuoden ennen kuolemaansa. Juusten hoiti
tdimaén jdlkeen myos Viipurin piispan tehtivid, kunnes avoin piispaistuin tdy-
tettiin 1568. Juusten siirsi myos Viipurin hiippakunnan lidnsirajaa ”viemélla
mukanaan” Turun hiippakuntaan Uudeltamaalta Vihdin ja Himeestd Hattulan,
Hauhon, Hollolan, Janakkalan, Lammin ja Vanajan seurakunnat ja niisté saa-
dut verotulot. Canutus Johannis vastusti ymmarrettivasti tatd toimenpidetta,
jonka Juhana III vahvisti timin kuoleman jilkeen.*

Viipurin piispanistuin oli sittemmin muutaman vuoden tyhjdni, kunnes
Juhana III nimitti piispaksi Eerik Hiarkdp&dn 1568. Hin toimi tdssi tehtdvissi
kuolemaansa saakka 1578 suorittaen piispan tavanomaisia virkavelvollisuuksia,
joista ei ole sdilynyt lahdetietoja. Eerik Harkapaa pyysi Viipurin linnanpéaalli-
kon avustuksella kuninkaalta lupaa jakaa seurakuntia niin, ettd hiippakuntaan
syntyisi seitsemin uutta seurakuntaa 1571-1578. Kuningas myontyi pyyntéon,
jonka seurauksena perustettiin Uudellamaalla Lapinjirven, Savossa Pieksi-
méien ja Rantasalmen seki Karjalassa Taipalsaaren, Ruokolahden, Sékkijarven
ja Koiviston seurakunnat.”’

Eerik Hirkdpdidn kuoltua Juhana III ei poliittisista syisté tdyttédnyt vapau-
tunutta piispanistuinta. Kuningas méiéarisi tehtivdi hoitamaan 1579 Turun
tuomiorovasti Henricus Canutin (tuomiorovastina 1568-1595). Hin sai tehti-
vikseen hoitaa myos Turun hiippakuntaa, kun Juusten kuoli 1575. Vuonna 1579
Henricus Canuti nimitettiin superintendentiksi.

Kun Ericus Erici (Sorolainen, n. 1546-1625) valittiin 1583 Turun piispaksi,
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hin sai tehtévikseen kaitsea my0s Viipurin hiippakuntaa virkanimikkeell&
administraattori eli hallintovirkamies. Han kuitenkin kiytti itsestddn parissa
papistolleen ldhettimaissi kiertokirjeessid nimitystd "Jumalan sallimuksesta
Turun ja Viipurin piispa”. Tdssid ominaisuudessa hin suoritti pappisvihkimyk-
sid, nimitti pappeja virkoihinsa, teki tarkastusmatkoja seka vieraili muutenkin
Viipurin hiippakunnassa. Hénen aloitteestaan seurakuntien jakaminen jatkui
niin, ettd hiippakuntaan syntyi 1584-1616 kuusi uutta seurakuntaa: Méntyharju
Hiameen, Savon ja Karjalan rajalle (1595), Puumala Savoon (1615) seké Kikisalmi,
Sakkola ja Hiitola (1611-1616) Karjalaan, alueelle, jonne 1617 syntyi Kikisalmen
la4ni. Niiden lisédksi Viipurin linnanherra perusti Sorolaisen aikana kaupunkiin
Siikaniemen seurakunnan (1584).%

Viipurissa ei toiminut Paulus Juustenin, Canutus Johanniksen ja Eerik Har-
kdpadn aikana tuomiokapitulia, silld Juhana III elvytti tuomiokapitulilaitoksen
vasta 1560-1570-luvuilla. TAimai ei kuitenkaan koskenut Viipuria ennen kuin
vasta 1590-luvun ensimmadiselld puoliskolla, jolloin todisteet kertovat tuomio-
kapitulin toiminnasta Viipurissa. Sitd ennen piispan apuna toimivat tuomio-
rovasti ja koulumestari.*

Viipurin kirkolliset rakennukset 1554-1618

Uudessa hiippakuntakaupungissa oli vuonna 1554 kiytossa kaksi kirkollista
rakennusta, nimittdin kaupunginkirkko ja linnan kappeli. Ensiksi mainitun
asema oli kuitenkin muuttunut, silld se oli nyt piispankirkko eli tuomiokirkko.
Roomalaiskatolisen kanonisen oikeuden mukaan piispankirkko oli hiippakun-
nan kirkoista ensimmaéinen. Piispa méirisi sielld harjoitettavasta liturgisesta
toiminnasta, joka siten oli ohjeellinen ja normatiivinen muissa hiippakunnan
kirkoissa harjoitettavalle jumalanpalveluseldmén kiytdnnolle.*° Vaikka ka-
noninen oikeus ei enédi ollutkaan kaytossa Ruotsissa 1500-luvun puolivilissi,
ruotsalaiset reformaattorit eivit olleet laatineet omaa kirkkolainsdddantoa.
Siksi monet kanonisen oikeuden luomat kiytdnnot olivat edelleen voimassa.™'

Linnan kappeli jatkoi olemassaoloaan 1554 jdlkeen. Vuonna 1567 linnanti-
leissd mainitaan entisen porvarituvan muuttaminen linnan kirkoksi."? Sen
enempéii uuden kuin vanhan kirkkotilan sijaintia ei kuitenkaan tiedetd. Vuon-
na 1571 mainitaan ensimmaisen kerran myos Linnansaarella ollut kirkkomaa.
Linnanpiéillikdon asema oli muuttunut reformaation myoti entisté tirkedm-
maksi, silld hin valvoi kuninkaan puolesta myd6s piispaa. Voi silti olettaa, ettei
linnanpiillikkd puuttunut liturgisiin kysymyksiin, vaan valvonnan painopiste
oli piispan lojaalisuuden tarkkailemisessa.

Linnan lidnsipuoliselle niemelle ja sen mantereenpuoleiseen osaan alkoi
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Suunnitelma Viipurin uudeksi asemakaavaksi 1640-luvun alusta. Kartan alue kasittaa tiiviisti keskiaikaisen

kaupunginmuurin sisdpuolisen kaupungin, jossa nakyvat muun muassa kolme kirkkoa seka esimerkiksi Pyorea
torni. Uuden ajan alun asemakaavoituksen ihanteena oli ajatus saanndllisesta ruutukaavasta, jolla pyrittiin
korvaamaan keskiaikainen kaupunkirakenne. Viipurissa uudistuksen toteutus nakyy edelleen esimerkiksi sdan-
nonmukaisena tori- tai aukiokokonaisuutena linnaan johtavan sillan kohdalla rannassa.

1550-1570-luvuilla muodostua entistd enemmaén asutusta, jota Linnansaaren
kirkko palveli. Linnanp&illikkd muodosti Siikaniemesti 1584 oman seurakun-
nan, joka samalla yhdistettiin linnan seurakuntaan. Siikaniemen seurakunta
saattoi hyvinkin saada tdssd vaiheessa ensimmaéisen kirkkonsa, mutta kirkolli-
nen toiminta linnan ns. porvarituvassa jatkui silti aina vuoteen 1668 asti.'®* Ndin
linnan statukseltaan ylempi viki on voinut vuosisataiseen tapaansa kiyttaa
omaa, erdilld tavalla yksityistéd kirkkoaan rahvaan saadessa omaa tarvettaan
varten kirkon Siikaniemelle. Tdmai asia on kuitenkin epéselvi kirjallisten 1dh-
teiden ollessa varsin niukkoja.

Kaupunki sai 1560-luvulla kolmannen kirkollisen rakennuksen, sill4 Paulus
Juusten palautti dominikaanikirkon jumalanpalveluseliméin harjoittamisen
paikaksi. Viipurin kauppakaupungin asemasta ja monikielisyydestd seki so-
siaalisista ja etnisistd eroista kertoo se, ettd kirkko otettiin suomenkielisen
seurakunnan kéyttoon. Viipurissa meneteltiin tdssd samoin kuin esimerkiksi
Tallinnassa ja Tukholmassa, jossa oli eri kielellisten ryhmien omia kirkkoja.
Viipuri oli tdssdkin ainutlaatuinen Suomessa.'*

Kun Viipurin kolmea mainittua kirkollista rakennusta ajattelee kielisuh-
teiden kannalta, voi otaksua, ettid tuomiokirkossa kiytettiin ruotsia ja saksaa,
entisessd dominikaanikirkossa eli suomenkielisen seurakunnan kirkossa ja
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Siikaniemen kirkossa suomea. Linnan kappelissa lienee kiytetty sekd ruotsia
ettd suomea. Kielisuhteet selittdvit sen, miksi tuomiokirkko oli 1600-luvulla
aatelisten ja porvariston kirkko ja dominikaanikirkko puolestaan "rahvaan” eli
alempien sosiaaliryhmien kirkko. Téll6in ruotsia ja saksaa puhunut vauras viki
olisi pitdnyt valtansa turvin ja sithen vedoten itselliin tuomiokirkon kiyton
yksinoikeuden, kun taas suomenkieliset kdyhdna vikena olisivat joutuneet
vdistymadn vanhaan dominikaanikirkkoon.

Tilanne on voinut olla samankaltainen jo keskiajan loppupuolella, sill4 kau-
punginkirkkoon liittyneet ldhteet kertovat nimenomaan aateliston, kauppiai-
den ja kasityoldisten toiminnasta. Muiden yhteiskuntaryhmien toiminnasta
taas ei ole sdilynyt dokumentteja. Dominikaanien ja fransiskaanien toiminta
kerjaldisveljind ja konventtien kirkkojen avoimuus muillekin on saattanut hou-
kutella niihin yhteiskunnan varattomampia kerroksia, joille veljet olisivat sitten
saarnanneet suomeksi, antaneet kirkollista alkeisopetusta sekid huolehtineet
rippien toimittamisesta.'” Kokonaan toinen asia on, ovatko ne olleet samalla
tavalla silloin heiddn ”kotikirkkojaan”, koska ne olivat ensisijaisesti ndiden
mendikanttijarjestdjen pyhéttoja. Lisdksi seki rikkaat ettd koyhét viipurilaiset
kuuluivat Viipurin seurakuntaan, jolla oli oikeus keréti jaseniltddn veroja ja
vaatia heiltd veroluonteisia toitd, kuten kirkon ja kirkkomaan kunnossapitoa ja
korjausta. Siten nimenomaan kaupunginkirkko oli kaikkien kaupunkilaisten
ja myos ympiaroivin maaseudun keskus.

Jatkuvasti aktiivisessa kdytdssd olleen kivisen kaupunginkirkon kohtaloista
1500-luvun jilkipuoliskolla ja 1600-luvun alkuvuosina tiedetddn mitdttoméan
viahan. Ruotsin valtakunnan reformaatiopolitiikasta tehtivien paitelmien pe-
rusteella on alttareiden méirdd ehki vihennetty tai ainakaan niité ei kiytetty
alkuperiiseen katoliseen tarkoitukseensa sielunmessuihin ja vigilioihin. Voi
kuitenkin kysyi, purettiinko tuolloin varsinaiset alttarit ja niiden ympaérilla
olleet kuorikokonaisuudet vai jitettiinko ne vield paikoilleen. My0s pyhii as-
tioita on epiilemétti takavarikoitu, mutta toisaalta sielld oli niitd vield vuonna
1601 peréti viidestd prebendasta.”® Seinien ja holvien kalkkimaalauksiin ei mité
todennédkoisimmin ole puututtu esimerkiksi peittimalla niitd kalkkisivelylla.””

Liturgiset ohjekirjat

Koska Viipurin tuomiokirkko oli piispankirkko, piispan midrdama liturginen
kiytdntd méadritti vastaavan menettelyn kahdessa muussa viipurilaisessa kir-
kossa ja koko hiippakunnan kirkollisissa rakennuksissa. Edelld kuvailluista
tuomiokirkon (kaupunginkirkon) sekd suomenkielisten kirkon kielisuhteista
ilmenee, etti ruotsinkieliset liturgiset kirjat olivat kiytdssi ensiksi mainitussa
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ja suomenkieliset jalkimmaisessa. Tilld ei ollut asiasisidllon kannalta merki-
tystd, koska suomenkieliset liturgiset kirjat oli suomennettu ruotsinkielisista.
Niin ruotsin- kuin suomenkielisten liturgisten kirjojen tuli néet olla 1500-luvun
puolivilissi liturgisen yhdenmukaistamisen vuoksi sisilloltdédn identtiset. Kus-
taa Vaasan pyrkimys oli my6s varmistaa hinen tahtonsa mukainen kirkollinen
kaytanto kaikilla hallitsemillaan alueilla.’® Ndin ollen Viipurissa kéytettiin
todennékoisesti 1540-1550-luvuilla ruotsinkielisii, 1541 painettuja messu- ja
kisikirjoja sekd Mikael Agricolan 1549 julkaisemia suomenkielisid vastaavia
kirjoja. Ne lienee ”jaettu” 1560-luvulla entisen dominikaanikirkon jumalan-
palveluskayttoon palauttamisen jilkeen niin, ettd tuomiokirkossa kiytettiin
padsddntoisesti ruotsinkielisid ja dominikaanikirkossa puolestaan kirkossa
suomenkielisi liturgisia kirjoja.

Piispankirkon normatiivisen liturgisen aseman vuoksi voi edelleen otaksua,
ettd sinne olisi hankittu vaikeista taloudellisista oloista riippumatta ainakin
toinen niisti uusintapainoksista, jotka laadittiin 1548 ja 1557 ruotsinkielisisti
messu- ja kisikirjoista vuodelta 1541."° Piispan oli néet valvottava liturgisen
yhdenmukaistamisen ja ruotsalaisen yhteniisen kirkollisen kdytdnnon toteu-
tumista hiippakunnassaan, joka oli sotilaspoliittisesti tdrked koko valtakun-
nalle."™ Tahin hénti lienee kannustanut myds Viipurin linnanpééllikon asema
kuninkaan edustajana kaupungissa.

Viipurin tuomiokirkossa kiytettiin 1570-luvun lopulla ja 1580-luvulla 1576
ilmestynyttd Juhana III:n Liturgiaa eli teoksen kansien vdrin mukaan nimet-
tyd Punaista kirjaa. Tatd katolisen ja evankelisen messujirjestyksen vialimuo-
doksi luonnehdittua kirjaa oli néet Juhana III:n méidriyksestd noudatettava
koko valtakunnassa. Toinen samansuuntainen madriys annettiin 1578, jolloin
”Suomen” papistoa vaadittiin kidyttimé&in Punaisen kirjan ohella myo6s 1571
ilmestynytti ruotsinkielistd kirkkojarjestysti ja latinankielistd Nova Ordinantia
-kirkkojirjestystad vuodelta 1576. Molemmat kirkkojérjestykset sisédlsiviat myos
liturgisia méadriyksid. Tama ilmensi Juhana III:n halua valvoa isénsi tavoin
yhteniisté kirkollista kiytdnto4 ja myos oman valtansa toteutumista kaikkialla
kuningaskuntansa alueella.™

Punaista kirjaa seké Kirkkojéarjestys 1571:td ja Nova Ordinantia’a on niin
kaytetty kaikissa Viipurin kirkoissa. Tasti todistanee se, ettd Viipurin tuomioro-
vasti eli tuomiokirkon kirkkoherra, koulumestari, hospitaalinsaarnaaja ja nelja
kappalaista allekirjoittivat muiden suomenkielisten pappien kanssa Turussa
1593 asiakirjan, jossa he lupasivat olla kayttiméittd Punaista kirjaa ja irtisanou-
tuivat sen teologisesta sisédllostd.™ He olivat siis olleet sitoutuneita Punaisen
kirjan madrddman liturgiseen kiytintoon, jonka he joutuivat nyt hylkdamaan
poliittisten voimasuhteiden muutosten takia.
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Tuomiokirkossa ja muissa kaupungin kirkoissa voi kuitenkin olettaa kiyte-
tyn my0s Paulus Juustenin messukirjaa vuodelta 1575. Juustenin messukirjaa
kiytettiin erityisesti 1580-luvulla niin, ettéd papit tekivit sithen késin lisdyksid
Punaisen kirjan mukaisesti.™

Kaarle-herttuan, sittemmin kuningas Kaarle IX:n (kuninkaana 1604-1611)
valtapolitiikka ja sitd tukenut kirkkopolitiikka olivat mainitun Upsalan ko-
kouksen (1593) takana. Hin laaditutti kokouksen paitosten ja Kirkkojarjestys
1571:n pohjalta uuden liturgisen kdytdnnon noudatettavaksi kaikkialla valta-
kuntansa alueella julkaisemalla 1614 kisikirjan ruotsiksi. TAmi sekd messun
ettd kirkolliset toimitukset sisdltdnyt kirja kddnnettiin samana vuonna suo-
meksi. Molemmat lienevit olleet kiytdssi kaikissa kolmessa Viipurin kirkossa.
Koska kyse oli kuninkaan valta- ja uskontopolitiikasta seki siihen liittyneesta
opillisesta ja kdytdnnollisestd uskonnollisesta eldmaéstd, sitd oli noudatettava
Viipurissakin ”esivallan uhalla”.™

Viipurin kirkoissa lienee ollut myds ruotsinkielisid Raamattuja, katekismuk-
sia seka virsi- ja rukouskirjoja.™ Samoin voi otaksua Agricolan Rukouskirjan
1544, Uuden testamentin 1548, Piina-kirjan 1549, hdnen suomentamiensa Vanhan
testamentin kirjojen 1551-1552 kuuluneen kirkon omaisuuteen. Suomenkieliset
katekismukset sekai virsi- ja rukouskirjat 1593-1605 samoin kuin Piae Cantiones
-laulukokoelma 1582 ovat mahdollisesti olleet kdytossd myos Viipurin tuomio-
kirkossa.™ Reformaatioaikakauden uusien ohjekirjojen oli tarkoitus muokata
kirkollisen kiytinteita.

Messu ja jumalanpalvelus

Ajanjaksolla 1554-1618 jumalanpalveluseldméissi tapahtui seki siséllollisid ettd
rakenteellisia muutoksia kaikissa Viipurin kolmessa kirkossa, jotka kiytetysti
kielestd riippumatta ja pienié yksityiskohtia lukuun ottamatta olivat saman-
kaltaisia, silld seki kirkollinen ettd kuninkaallinen esivalta vaati liturgista yh-
tendisyyttd koko valtakunnan alueella. Kuten aiemmin on todettu, Viipurin
sotilaspoliittinen asema painotti tdtd yhdenmukaistamista.”

Viipurin papisto toimitti messun 1550-luvun jalkipuoliskolta 1570-luvun al-
kupuolelle edelld mainittujen ruotsalaisten ja suomalaisten 1540-1570-lukujen
jumalanpalvelusjarjestysten mukaan. Kaarle-herttua pakotti vuonna 1593 pa-
piston luopumaan Nova Ordinantiasta ja Punaisesta kirjasta. Juustenin messu
sai olla kdytossi, kunhan siitd poistettiin Punaisen kirjan mukaiset teologiset
korostukset. TAma4 johtui siiti, etti Juustenin messu kuului itse asiassa myos
ruotsalaiseen 1541 messutraditioon. Vuoden 1614 uusi messujirjestys puoles-
taan sisdltyi samana vuonna julkaistuun késikirjaan, jossa ei endi kiytetty
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ehtoollisen sisdltdneesti jumalanpal-
veluksesta termid messu, vaan koko
toimitus oli nyt nimeltddn jumalan-
palvelus. Tasti huolimatta tarkoituk-
sena oli antaa ohjeet nimenomaan
ehtoollisen sisédltineeseen jumalan-
palvelukseen.™

Ruotsalainen 1541 messutraditio
sisdlsi ainoastaan ohjeet messujar-
jestyksen runkoa eli messun kiinteiti
osia varten. Siiné ei ollut samanlaisia
ohjeita messun vaihtuvia osia varten
kuin Missale Aboensessa. Alussa olivat
vapaaehtoinen rippi (kehotus synnin-
tunnustukseen, synnintunnustus ja
-péésto), kehotus ehtoolliselle osal-
listujille sekd papin latinankielinen
rippi (synnintunnustus ja -paasto).
Tamain jilkeen seurasivat kaikki mes-
sun muut osat, joita oli yhteensi 23.
Ne sisilsivit lukukappeleita Vanhasta
ja Uudesta testamentista, rukouksia,
kiitos- ja ylistyslauluja, uskontunnus-
tuksen ja siunauksen. Papille annet-
tiin myos ohjeita, mistd hén saattoi
saada materiaalia messun vaihtuvia
osia varten.™

Ruotsalainen 1541 messutraditio,
johon siis Agricolan ja Juustenin
messut kuuluivat, oli kauttaaltaan
kansankielinen, mutta runko vastasi
Missale Aboense’n jirjestysti. Sithen
verrattuna saarnan aseman korostui,

Reformaation edetessd moni osa kirkkojen sisustuksesta
sailyi katolisessa muodossa. Niinpa alttarikaapit pidettiin
alttareilla, mutta vahitellen 1600-luvulla niité alettiin korva-
ta uuden maun ja uuden teologian vaatimilla alttarilaitteilla
- tietysti talouden niin salliessa. Todennakdisesti Viipurin
tuomiokirkkoon hankittiin viimeistédan vuoden 1628 tuhoi-
san palon jalkeen uusi sisustus, jonka joukossa on ollut

monumentaalinen renessanssin ja kehittyvan barokin tyylin
mukainen alttarilaite. Kokonaisuus on kadonnut, mutta
kasityksen alttarilaitteen mahtavuudesta saa vuodelta 1671
olevasta Pyhtaan kirkon alttarilaitteesta.

mutta ei ollut kokonaan uusi Viipurissakin kiytossa olleessa messukiytin-
nossd, johon kansankielinen saarna oli aikaisemminkin kuulunut. Toinen
merkittdvd muutos liittyi ehtoolliskédytdntoon, tosin siindkin ldhinni erdisiin
sanavalintoihin ja -muotoihin, jotka heijastivat reformatorisen ehtoollisteo-

logian painotuksia.’®

Punaisen kirjan kiyttd6 muutti messukaytintod Viipurissakin jonkin verran
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konservatiiviseen suuntaan, mika tassi tapauksessa merkitsi joidenkin katolis-
perdisten painotusten paluuta messujirjestykseen. Tastd huolimatta Punainen
kirja oli reformatorinen, ei katolinen messujérjestys. Liturgiariidan ratkaisu
Upsalassa 1593 ja uusi késikirja loivat uuden ruotsalaisen jumalanpalveluksen,
jossa luonnollisesti oli edelleen mukana runsaasti varhempia kiytantoja. Ky-
seessd oli joistakin painotuseroista huolimatta itse asiassa sama liturginen
kiytanto. Saarnan asema jumalanpalveluksessa korostui entisestddn. Tdhdn
liittyi edelliselld vuosisadalla syntyneen saarnatuoliliturgian eli saarnan yhtey-
dessi olleen liturgisten osien muotoutuminen korostamaan saarnan asemaa
jumalanpalveluksen keskuksena.

Viipurin kirkoissa on ollut saarnatuoleja keskiajalta alkaen, mutta vanhem-
mista ei ole sen enempaéi kirjallisia kuin aineellisia jalkid. Ndin siis myos re-
formaation aika aina luterilaisen ortodoksian ajan alkuun on pimennossa, ja
ensimmadinen varma tieto saarnatuolista on 1600-luvun puolivilistd. Tamékin
laite on hévinnyt.” Saarnan aseman korostuessa ehtoollisen merkitys juma-
lanpalveluksessa viheni, silli ruotsalainen kédytédnto salli jumalanpalveluksen
viettdimisen ilman ehtoollista.”> Messu ja jumalanpalvelus alkoivat siis véhi-
tellen 1500-luvun jilkipuoliskolla muuttua.

Pyhimysten kunnioittamisessa tapahtunut muutos

Kirkollinen kalenteri sdilyi Viipurin kirkoissakin periaatteessa entiselldén siind
mielessi, etti sielld pelastushistorian mukaisen kirkkovuoden ohella viestettiin
my0s pyhimysten muistopdivid. Viimeksi mainittua oli kuitenkin karsittu niin,
ettd jiljelle jaivat vain raamatullisten ja sellaisten pyhimysten piivit, jotka
olivat kansanperinteessd merkittivid juhlapéivid. Niit4 oli Agricolan messun
mukaan yhteensai 37, Kirkkojirjestyksen 1571 ja Nova Ordinantia’n mukaan 23 ja
Juustenin messun mukaan 22 kappaletta. Kirkollinen esivalta korosti tillaisten
pyhimysten esikuvallisuutta ja siti, ettd heidén avullaan voitiin opettaa kristin-
uskon perusasioiden soveltamista arkieldamaédn. Tama vaikutti myos messujen
mairin vihenemiseen, silld vuoden jokaisena péivina ei ollut tarpeen enai
viettdd messuja. Votiivimessut jdivit myos pois, mutta ensimmaéinen messu lie-
nee sidilynyt tuomiokirkossa yleisvaltakunnallisen kidytdnnén mukaan pyhé- ja
sunnuntaipdivisin ennen paaalttarilta toimitettavaa pddmessua. Ensimmaéinen
messu on voinut tapahtua Viipurin tuomiokirkossa jollakin sen sivualttareista,
silld Kirkkojérjestys 1571 salli sellaisten olemassaolon kaupunkien kirkoissa.””
Niin reformaatio muutti ja mukautti pyhimysten kunnioittamiseen liittynytta
kaytantdd, muttei lakkauttanut sitd kokonaan.
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Rukoushetket

Koska rukoushetkien vietto jatkui 1500-luvun
jalkimmaisellda puoliskolla Suomessa, voi ndin
otaksua tapahtuneen myos Viipurissa, ainakin
tuomiokirkossa mutta mahdollisesti myds domini-
kaanikirkossa. Syyn tdhin otaksumaan antaa Paulus
Juustenin synodaalistatuuttien 1573 eli piispan pap-
peinkokouksessa antamien méaariysten lausuma,
jonka mukaan piispa piti rukoushetkid hyodyllisind
"opetuksen, kiittdmisen ja rukoilemisen” kannalta.
Siksi rukoushetkiin tuli piispan mukaan kuulua raa-
matunlukua sekai kiitos- ja pyyntérukouksia. Piispa
kuitenkin tdhdensi, ettéd kaikkien pienien rukoushet-
kien (prima, tertia, sexta ja noona) vietto ei ollut vilt-
tamatontd. TAdma ilmentii sitd, ettd rukoushetket
olivat saaneet reformatorisen leiman. Siksi ne saivat
jaada jumalanpalveluselamin osiksi.”

Kirkolliset toimitukset

Kirkollisia toimituksia suoritettiin vuosina 1554-
1618 Viipurin kirkoissa kielesti riippumatta ruotsa-
laisen 1541 kisikirjatradition mukaan, johon Agrico-
lan kasikirja 1549 myos kuului. Kirkkojérjestys 1571
ja Nova Ordinatia -kirkkojérjestys 1576 tismensivit
maédrdyksillddn joitakin yksityiskohtia eri toimituk-
sissa. Ruotsin- ja suomenkielinen kirkkokisikirja
1614 antoivat sitten uudet, aikaisemmasta jonkin
verran poikkeavat ohjeet niiden toimitusten suo-
rittamisesta.

Kastetoimituksen rakenne pysyi samana kuin en-
nen reformaatiota, mutta toimituksen liittyneiden
rukousten ja toivotusten sanamuotoja muokattiin
evankelisen opin mukaisiksi. Kastetoimituksesta
oli my0s poistettu sellaisia elementteji, jotka eivét

Kasteeseen liittyvid esineita ja sisustuksen
osia on Viipurin hiippakunnan alueelta
sailynyt vain muutama, mutta ei yhtaan
Viipurista. Todennakaoisesti ainakin kau-
punginkirkossa (vuodesta 1554 lahtien
tuomiokirkossa) on ollut keskiajalla kalk-
kikivesta veistetty kasteallas eli funtti,
mutta se on havinnyt aikojen saatossa.
Viipurilaisen kastealtaan kanssa saman-
kaltaisia lienevat Pernajan ja Hollolan
funtit. Useimmissa Viipurin hiippakunnan
kirkoissa lienee ollut puinen kastevadin-
tai maljan jalusta, vastaavanlainen kuin
kuvan laite Hauhon kirkosta. Tamankaltai-
sia esineita tehtiin jo 1200-luvulta Iahtien
aina 1600-luvulle asti.

vastanneet timén opin mukaista uskontulkintaa. Toisaalta kaavaan oli lisétty

esimerkiksi joitakin Lutherilta otettuja kohtia. Toimitukseen liittyneité ver-
tauskuvallisia elementtejd poistettiin edelleen késikirjassa 1614. Kasteen paikka

siirrettiin tuolloin myos kirkon kuoriin.™
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Avioliittoon vihkimistoimitus suoritettiin edelleen kirkon ovella eli kay-
tdnnossi siis asehuoneessa, sisidlld kirkossa ja morsiustalossa. Toimituksen
rukousten ja muiden osien sanamuotoja muokattiin paikoitellen vastaamaan
evankelista uskontulkintaa, mutta muutokset eivit olleet suuria. Késikirjassa
1614 toimituksen suorituspaikka muutettiin tapahtuvaksi kokonaan sisalla
kirkossa, joten asehuoneen eli eteisen liturginen asema heikkeni kirkkoraken-
nuksessa. Morsiushuoneessa tapahtunut siunaus séilyi edelleen vain hieman
muuttuneena.”®

Kuolemaan ja hautaukseen liittyneitd toimituksia sen sijaan karsittiin 1541
ruotsalaisessa kdytdnnossé siten, ettd niihin kuului ainoastaan sairaan luo-
na kilyminen ja hautaus kirkossa tai kirkkomaalla. Tdstd huolimatta vainajan
kotona suoritettu hartaushetki ennen hénen kuljettamistaan kirkolle jai kay-
tdnnoksi. Kaikkien nédiden toimitusten sisdltod muutettiin kuitenkin jonkun
verran evankelisen uskontulkinnan mukaisiksi. Kuoleman muistopéivini vie-
tetyt messut ja vigiliat sen sijaan poistettiin kokonaan.”™

Arkeologisia tietoja hautauksista on hyvin védhén, silld valtaosa tutkimuk-
sista on tehty aikana, jolloin tutkijapiireissa oltiin enimmaélti kiinnostuneita
rakenteista. Viime vuosina on kuitenkin tullut esille kiinnostavia seikkoja Mi-
kael Agricola -seuran aloitteesta kdynnistyneiden tutkimusten myota. Alek-
sandr Saksan ja Panu Savolaisen tutkimuksissa on havaittu kaupunginkirkon
(tuomiokirkon) lattian alle haudattujen suuri maara. Niinpa esimerkiksi vuo-
sina 1599-1601 tillaisia hautauksia oli 60, kun taas kirkkomaalle haudattiin
127 vainajaa.”®

SUURVALTA-AJAN AJAN HIIPPAKUNTAKESKUS 1618-1711

Hiippakunnan piispat ja “uudet” seurakunnat ja kirkkorakennukset

Hiippakunnallinen toiminta alkoi uudestaan 1618, jolloin piispanistuimelle
nousi Olaus Elimaeus (n. 1570-1629, piispana 1618-1629)." Viipurin hiippakun-
nan alueen laajuus vaihteli ajanjaksolla 1618-1711. Kuningas Kustaa II Adolf
(kuninkaana 1611-1632) liitti siihen 1617 valloittamansa Kékisalmen l44nin ja
Inkerin. Kuningatar Kristiinan hallinto muodosti niisté 1641 oman kirkollisen
hallintoalueen. Turun ja Viipurin piispat kilpailivat 1620-luvun lopussa Viipu-
rin hiippakunnan léntisistd alueista, jotka muodostuivat Himeenlinnan ja
Porvoon lddnien seurakunnista. Seurakuntia oli kaikkiaan 16: Hauho, Hollola,
Iitti, Jimsd, Lammi, Laukaa, Padasjoki, Rautalampi ja Sysm# Hidmeen linna-
ladnissi sekd Helsinki, Kirkkonummi, Lapinjirvi, Méntsél4, Pernaja, Porvoo ja
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Sipoo Porvoon lddnissid. Valtiovalta palautti nima verotulojen kannalta oleel-
liset seurakunnat takaisin Viipurin piispan hallintaan 1647. Tdssi yhteydessa
hin sai hallittavakseen myds Kuhmoisen, Orimattilan, Saarijiarven ja Viita-
saaren seurakunnat, jotka olivat syntyneet seurakuntajakojen seurauksena
1630-1640-luvuilla.™®

Viipurin piispat tekivit 1625-1653 kaikkiaan 27 seurakuntajakoa. Savon
alueelle syntyivit tdlla tavoin Iisalmen, Joroisten, Joutsenon, Kangasnimen,
Kerimien, Kymin, Laukaan, Leppévirran Luuméien, Ristiinan, Savitaipaleen,
Sulkavan ja Valkealan seurakunnat. Kékisalmen lddnissé saivat taas alkunsa
Ilomantsin, Impilahden, Jaakkiman, Kiteen, Kurkijoen, Liperin, Pielisjarven,
Pyhijirven, Pilkjarven, Raudun, Riisdlin, Salmen, Tohmajéarven ja Uukunie-
men seurakunnat.”™ Kirkollisen organisaation ja aluejaon tehostamisella oli
merkitystd sekd Viipurin hiippakunnan toiminnalle ettid ulkopoliittisestikin,
silld se vahvisti lantisen kulttuurin - niin uskonnollisen kuin maallisen - kiin-
teytymistd eleeni ja toimintana Moskovan johtaman venéliisen ja ortodoksi-
sen maailman suuntaan. Tavoitteen voi arvioida olleen sama kuin jo 1300-lu-
vulla, joskin eri painotuksin.

Hiippakunnan johto pyrki johdonmukaisesti pitdméaén ylla ja kehittdmaan
seurakuntien toimintaa. Keinot olivat samat kuin Turussa ja myos vaikeudet
olivat samat, silld etdisten alueiden ohjeistus ja varsinkin niiden valvonta
saattoi olla vaikeaa. Viipurin kulttuurinen vaikutus oli kuitenkin suuri piispo-
jen kiertiessd seurakuntia tarkastusmatkoillaan ja delegoidessa samoja toita
pienempien alueiden rovasteille. TAm& nékyy esimerkiksi kirkollisten ran-
gaistusten kiytdnnoissd, kuten jalkapuun rakentamisvelvoitteena kuhunkin
seurakuntaan.™ Kirkkojen sisustusta saatettiin sen sijaan kiittd4.”* Kirkkomaa
javarsinkin sen aita, portit ja kellotapuli olivat jatkuvan silméilldpidon aiheita
eikd ihmekéén, silld ne olivat varsin nikyvié piirteitd piispan tai rovastin tul-
lessa kirkolle tarkastusta varten.” Tarkkaa silmélldpitoa vaativat myos hau-
taukset niin kirkon lattian alle kuin kirkkomaalle.™ Uukuniemellad kévi 1694
ilmi, ettd jotkut hautasivat kirkkomaan sijaan vainajansa salaa vanhoihin ve-
néldisiin hautauspaikkoihin, mité pidettiin epékristillisené ja rangaistavana.™
Samoin huolehdittiin soittokellojen hankkimisesta ja kunnossapidosta, silla
massiivisina ja toisinaan Tukholmasta saakka hankittuina pronssiesineini ne
olivat pitdjien arvokkainta omaisuutta. Jopa ihmisten ulkondkoon kiinnitettiin
huomiota: erdiden kiteeldisten talonpoikien tuli leikata Herran ehtoollisella
pahennusta herétténeet pitkit ja likaiset partansa.’™

Viipurin tuomiokirkko oli hiippakunnan kirkkorakennusten esikuva. Se oli
sdilynyt edellisen vuosisadan tapahtumista verraten hyvin, joskin seurakuntien
talous, ja niin muodoin myds Viipurin, oli kdytdnnossd romahtanut. TAméin
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Henrik Fleming (1584-1650) kuului aikanaan Ruotsin val-
takunnan merkittavimpiin aatelisherroihin 1600-luvulla.

Fleming teki myos monenlaisia kallisarvoisia lahjoituksia
kirkoille, silld han lahjoitti saarnatuolin ainakin kuuteen
Suomessa olevaan temppeliin. Viipurin tuomiokirkko sai
omansa 1640-luvulla. Se on havinnyt aikojen kuluessa,
mutta kuvan laite vuodelta 1622 Naantalin keskiaikaisesta
birgittalaisluostarin kirkosta kertoo, kuinka loistokkaista
laitteista oli kysymys.

on tdytynyt aiheuttaa rakennusten ja
niiden sisétilojen vahittiistd kulu-
mista ja vaurioitumista samoin kuin
joidenkin sisustuselementtien, kuten
sivualttarien ja sakramenttisdilididen
poistamista. Uuden vuosisadan alku
oli sekd ylentédvi ettd traaginen: yh-
tadltd hiippakunnan toiminta jérjes-
tyi kunnolla viimeinkin vuonna 1618,
jolloin uuden piispan nimityksen
kautta hiippakunnan ja sen tuomio-
kirkon toiminta vakiintui. Toisaalta
kirkko vaurioitui vuonna 1628 pahasti
tulipalossa, jolloin tuhoutui vesikaton
liséksi sisitilat ja jopa hautarakentei-
ta.”® Todennidkoisesti suuri maari,
ehka valtaosa tai jopa kaikki katoli-
sen kulttitilan puisista osista (kuten
alttari- ja pyhimyskaapit, krusifiksit,
kuoriaita mahdollisine lehtereineen,
kuori- ja muut penkit, saarnatuoli ja
muut saarnaan liittyneet sisustuksen-
osat) paloivat tuhkaksi.

Kirkon pysyvi hierarkkinen kohot-
taminen muiden kirkkojen yldpuo-
lelle ja palotuho lienevit tarjonneet
hiippakunnan johdolle mahdolli-
suuden aloittaa ikdin kuin puhtaalta
poydiltd rakennuksen entisen loiston
palauttamisen ja ylittdimisen uuden
muodostuvan luterilaisen ortodok-
sian kuvaihanteiden hengessi. Pian
palon jalkeen (1629) kirkolle kerittiin

koko Ruotsin valtakunnasta kolehti. Uudistushankkeen lienee kidynnistinyt
piispa Olaus Elimaeus ja laajennuksen suunnitteli ja johti ehki saksalainen
rakennusmestari Peter Holtgref.” Holtgref saattoi viimeistell toitd vield 1638,
jolloin hianet mainitaan oleskelleen kaupungissa.® Suurin varsinaiseen kirkko-
rakennukseen kohdistunut muutos oli sen laajentaminen pohjoiseen vajaalla
kymmenelld metrilld. Timin kirkon mittaisen kiytdvamadisen tilan kiytosta
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ei ole kunnollisia tietoja, mutta mitd ainakin sen itdisimpié osia kéytettiin
muihin kuin kirkollisiin toimituksiin. Sielld ovat voineet esimerkiksi olla tilat
sakaristolle, koululle ja tuomiokapitulin istuntokamarille. Sen sijaan ldnsiosa
on voinut kaariaukkojen vélitykselld olla yhteydessa kirkkosaliin."!

Kirkon sisustussuunnitelmista ja toteumasta on vain niukalti tietoja. Kirk-
koon tehtiin ainakin urut, mika oli ajankohtana poikkeuksellista Suomen
alueella: tiettivisti sellaiset oli vain Turun tuomiokirkossa. Hankinnan pe-
rusteella sisustussuunnitelma on ollut kunnianhimoinen. Sisustaminen on
voinut jatkua vield 1640-luvulla, jolloin Viipurin kidskynhaltijanakin toiminut
vara-amiraali Henrik Klasson Fleming (1584-1650) lienee lahjoittanut kirkolle
saarnatuolin, miki vuonna 1694 mainitaan kirkon loistavaksi komistukseksi.
Vuoden 1647 tiedon mukaan kuorissa oli kuninkaan ja kuningattaren kunnia-
istuimet, kun taas seuraavan vuosikymmenen ldhteissd mainitaan piispan ja
linnanisdnnin istuimet. Pilareissa ja seinissi on ollut ripustettuna aateliston
hautauskulttuuriin kuuluneita vaakunoita ja lattiassa hautalaakoja.™?

Vaikka tiedot ovat niukkoja, voi edelld sanotun perusteella paitelld Viipu-
rin tuomiokirkon sisitilan olleen kokonaisuutena korkealuokkainen ja mo-
nimuotoinen. Yksikddn hiippakunnan muista kirkoista ei voinut paisti edes
ldhellekédn sitid, vaan oli mentévi Tallinnaan tai Turkuun ndhdékseen vaikut-
tavampaa. Oman hiippakunnan seurakunnille kirkon on tdytynyt olla esikuva,
jonka visuaalisia piirteitd todennikdisesti pyrittiin mahdollisuuksien mukaan
tavoittelemaan.

Vuoden 1650 tienoilta aina Viipurin valtaukseen asti tuomiokirkko siilyikin
kuvatussa asussaan, mutta kesikuun 1710 piirityksessi se sai tykistotulessa
useita osumia ja vaurioitui pahoin. Viipurin valloituksen jialkeen rakennuksen
aika Viipurin hiippakunnan tuomiokirkkona kiytidnnodssa péittyi, ja se siirret-
tiin tsaarin kiskystéd ortodoksisen kirkon omistukseen.™?

Muiden Viipurin kaupungin kirkkojen osa oli sen sijaan vaatimattomampi.
Fransiskaanien jitettyd konventtinsa noin vuonna 1541 ei sen kivikirkkoa néytd
endi kdytetyn. Esimerkiksi vuonna 1636 sen sanotaan olevan hylétty ja ilman
vesikattoa. Jotain toimintaa sielld on toisinaan ollut, varmuudella viimeisen
kerran vuonna 1706. Viimein vuonna 1741 kirkko hévitettiin lopullisesti.* Fran-
siskaanien kirkolla ei ndin ollut kulttuurista merkitysti reformaation jélkeises-
sd Viipurissa juuri lainkaan. Dominikaanien kirkko oli hylkd&misensé jidlkeen
ilman kirkollista kédyttod pitkihkon ajan. Vuonna 1594 sattuneen tuhoisan pa-
lon jilkeen rakennus korjattiin ja sitd kéyttivit suomenkieliset kaupunkilaiset
varakkaiden ruotsalaisten ja saksalaisten pitdessd omanaan tuomiokirkkoa.
Kautta koko 1600-luvun kirkko oli vaatimattomassa kunnossa seurakuntalais-
ten vihévaraisuuden takia."®
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Varsinaisen kaupungin pohjoispuolella oleva Siikaniemeksi kutsuttu esikau-
punkialue sai 1500-luvun jilkipuoliskolla kirkkoherran ja siitdi muodostettiin
seurakunta, joka sai 1580-luvulla oman kirkon. Kirkosta ei kuitenkaan tiedeti
juuri muuta kuin ettd se oli keskiaikaista rakennustapaa noudatellen poh-
jakaavaltaan suorakaiteenmuotoinen.™® Alueen videston kasvaessa rakennus
korvattiin uudella heindkuussa 1664 kiyttoon vihityllda Pyhdn Kolminaisuuden
kirkolla. Lars Petterssonin mukaan rakennuksen pohjakaava edusti todenni-
koisesti Ruotsissa tuolloinp kaikkein moderneinta kirkkoarkkitehtuuria eli ris-
tirakennuksen muotoista keskeiskirkkoa. Luultavasti muotoratkaisuun vaikutti
seki linnan haltija - linna oli osa Siikaniemen seurakuntaa - ettd rakennuksen
sijainti hiippakunnan ja lddnin pddkaupungissa. Kirkon asemaa korostaa se,
ettd sinne hankittiin myos urut. Kuten edelld todettiin, ensimmaéisen kerran
Viipurin hiippakunnan alueella urkuja oli soitettu tuomiokirkossa vuoden 1636
vaiheilla. Rakennus tuhoutui Viipurin piirityksen yhteydessi 1710, eika siit4 ja
sen sisustuksesta tiettdvisti ole jadnyt jiljelle ja talteen mitdan."”

Liturgiset ohjekirjat
Vuoden 1614 késikirja sisélsi siis ohjeet sekd jumalanpalveluksen etti kirkollis-
ten toimitusten suorittamista varten. Se paalutti uskonopillisesti sen poliitti-
sen ja kirkollisen tilanteen, joka oli syntynyt Upsalan kokouksen pohjalta 1593.
Poliittinen valta oli Kaarle IX:n kisissd, ja hin kéytti uskontoa ja uskonopillista
tulkintaa hyvékseen valtansa vakiinnuttamiseen. Vuoden 1614 kisikirja oli sii-
hen liittyvine ohjeineen uskonopillisen tulkinnan kéytdnnon sovellus, jonka
painoarvoa lisisi sen virallinen, kuninkaallinen, asema, jonka vuoksi sitd piti
noudattaa kaikkialla valtakunnassa. Niin varmistettiin, ettd jumalanpalvelu-
seldmai toteutettiin samalla tavalla kaikkialla Ruotsin valtakunnan alueella,
my0s Viipurin hiippakunnassa. Taima nikyi myos siitd, ettd ruotsinkielisen
kisikirjan suomennos oli lihes sanatarkka alkuperiisestd. Poikkeukset alkupe-
rdisestd muutamissa yksityiskohdissa johtuivat 1dhinni Turun hiippakunnan
perinteisistéd liturgisista tavoista.™®

Piispa Olaus Elimaeus julkaisi ruotsinkielisen kisikirjan 1614 tarkan suomen-
noksen vuonna 1629-poistaen tilloin kddnnoksestddn kaikki edelld mainitut pie-
net sisillolliset ja kokonaisuuden kannalta mitdttoméit erot. Ndin Viipurin piispa
halusi jatkaa jo edelliselld vuosisadalla hiippakunnassaan noudatettua kiytin-
tod, jonka mukaan toimittiin tarkasti maallisen keskushallinnon méériysten
mukaan. Silti Elimaeus otti huomioon hiippakuntansa vakiintuneet, perinteiset
jumalanpalveluskéytinnét, joihin lisdsi yhden sellaisen lisdvaihtoehdon, jota ei
ollut lainkaan ruotsin- ja suomenkielisessd vuoden 1614 kisikirjassa."?
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Ruotsinkielisesta kisikirjasta otettiin uusintapainoksia 1637, 1671 ja 1682.
Suomenkielisestd kisikirjasta julkaistiin puolestaan uusintapainos 1669, johon
oli lisdtty yksi sellainen esirukousvaihtoehto, jota ei ollut ruotsinkielisissé 1614
ja 1637 eikd suomenkielisissé 1614 ja 1629 késikirjoissa.*® Tama lisdys osoittaa,
ettd Suomessa, myos Viipurin hiippakunnassa noudatettu liturginen kaytinto
ei ollut identtinen Ruotsissa harjoitetun tradition kanssa.

Kuningas Kaarle XI:n (kuninkaana 1660-1697) aikana vuonna 1693 julkaistu
kisikirja taas otti huomioon vuoden 1686 kirkkolain jumalanpalveluseldaméin
tekemit tismennykset. TAma niin kutsuttu karoliininen kirkkolaki manifes-
toi myos kirkollisesti kuninkaan yksinvallan ja sinetdi koko 1600-luvun ajan
kiynnissi olleen prosessin, jonka tuloksena kuninkaan asema kirkon ylimpanéa
johtajana oli kiistaton. Kirkkolain ja kirkkokésikirjan yhteys kuninkaallisina
sdddoksind aikaansaivat sen, ettd vuonna 1694 julkaistu suomenkielinen ka-
sikirja oli tarkka kdanndos ruotsinkielisestd esikuvastaan edelliseltd vuodelta.
Niissi oli vain yksi pieni Suomen oloista johtunut poikkeama.™

Viipurin tuomiokirkossa, entisessd dominikaanikirkossa ja Siikaniemen kir-
kossa voi siis otaksua kiytetyn mainittuja kisikirjoja sen mukaan, mité kielta
kussakin kirkossa kiytettiin. Ruotsinkielisten, tuomiokirkossa kokoontunei-
den séityldisten ja taloudellisesti vauraan viestonosan uskonnollisten tarpei-
den papillinen hoito tapahtui otaksuttavasti ruotsinkielisesti késikirjasta 1614
uusintapainoksineen ja vuoden 1693 kisikirjasta. Vastaavasti kahdessa muussa
Viipurin kirkossa voi otaksua kiytetyn suomenkielisid vuosien 1614, 1629, 1667
ja 1694 kisikirjoja, mutta ndma liturgiset ohjekirjat lienevit kuuluneet myos
Tuomiokirkon kiyttokirjoihin, erityisesti Olaus Elimaeuksen késikirja vuodelta
1629. Saksankielisen vieston kiyttdmisti liturgisista ohjekirjoista ei ole tietoja,
mutta heidén voi otaksua kiyttdneen saksalaiselta protestanttiselta kieli- ja
kulttuurialueelta hankittuja painatuksia.

Jumalanpalvelukset

Sdilynyt 1ihdeaineisto osoittaa, ettd papisto noudatti Viipurissa ja koko hiip-
pakunnan alueella kisikirjojen ohjeita tdsmaillisesti. Liturginen yhdenmukais-
taminen toteutui siis juuri siten kuin seka valtiollinen etti kirkollinen esivalta
tahtoi ja médridsi. Saarnatuoliliturgiassa kirkollinen esivalta salli papistolle
pieniid poikkeuksia, silld kisikirjojen ohjeet antoivat tdhén itse asiassa mah-
dollisuuden. Kirkollinen esivalta kiinnitti huomiota vuoden 1686 kirkkolain
kieltdmiin seremonioihin, kuten esimerkiksi polvistumiseen antaessaan oh-
jeita vuosien 1693/1694 kasikirjan kadytostd. Viipurin ja sen hiippakunnan pa-
pisto poikkesi késikirjasta 1600-luvun lopulla toimittaessaan ehtoollisetonta
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Viipurin vanha tuomiokirkko tuhoutui pahoin talvisodassa Neuvostoliiton pommitus aiheutta-
massa tulipalossa 18. helmikuuta 1940. Muinaistieteellisen toimikunnan arkkitehti Erkki Kartano
oli yksi niista tutkijoista ja antikvaareista, jotka dokumentoivat suomalaisten vallattua Viipurin
takaisin kaupungin tuhoutunutta ja sdilynyttd rakennuskantaa syksylld 1941. Kartano otti tdman
kuvan kellotornin huipusta kohti luodetta. Kirkonrauniosta pystyy edelleen hyvin hahmottamaan
rakennuksen paapiirteet.

jumalanpalvelusta pyrkiessddn saamaan sen liturgisesti kisikirjan maarayksia
monipuolisemmaksi.*” Ndin muutokset jumalanpalveluskiytdnnoissi jatkuivat
1600-luvulla. Erona aikaisempaan oli kuitenkin se, ettd nyt valtiovalta ryhtyi
mairddmiin myos toimitusten sisélloista.

Pyhimysten muistopaivat ja rukoushetket

Viipurin kirkoissa noudatettu kirkollinen kalenteri koostui paisdantoisesti
juhla- ja pyhédpdivisti, jotka saattoivat osua myos viikon arkipdiville. Tdimén
liséksi kirkkovuodessa oli raamatullisten ja kansanperinteessd merkittivien
pyhimysten muistopiivii, joita oli jonkin verran vihemmén kuin 1500-luvulla.
Niitd yhteensi 16 muistopiivai vietettiin edelleenkin arkena, mikéli ne vuo-
denkierrossa osuivat tillaisille pdiville.”*

Messun vietto lienee tapahtunut Viipurin tuomiokirkossa ruotsiksi ja sak-
saksi sekd suomenkielisten ja Siikaniemen kirkoissa puolestaan suomeksi
juhla- ja sunnuntaipiivini 1600-luvulla vakiintuneen tavan mukaan klo 8-10
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aikoihin. Edelleen voidaan olettaa, ettéd kaikissa kirkoissa oli vield pyh&- ja sun-
nuntaipdivind vield messua edeltényt ottesang- ja sitd myohemmin seurannut
aftonsang-jumalanpalvelus eli aamu- ja iltasaarnat. Oletus perustuu siihen,
ettd Turun piispa Isaacus Rothoviuksen (1572-1652, piispana 1627-1652) aika-
na syntyi tapa toimittaa ndmaé saarnat ”"suurissa Suomen kaupungeissa” seki
ruotsiksi ettd suomeksi. Viipurin kirkoissa lienee ollut myos keskiviikko- ja
perjantai-iltaisin viikkojumalanpalvelus eli -saarna seki rukous maanantaina,
tiistaina, torstaina ja lauantaina samoin kuin pyhépdiivien aattoina. Kaytanto
pitdd aamu-, ilta- ja viikkosaarnoja vakiintui 1600o-luvun aikana niin, etti Kirk-
kolaki 1686 madrasi ne pakollisiksi. Téstd huolimatta viikkosaarnoilla ei ollut
kovin suurta merkitysti. Ndiden jumalanpalvelusten pd4paino oli saarnassa ja
katekismuksen huoneentaulun opetuksessa tarkoituksenaan myds vakiinnut-
taa yhteiskunnallista rauhaa kolmiséddtyopin hengen mukaisesti. Aamusaarna
korvasi perinteisen laudes-rukoushetken ja ensimmaéisen messun, ilta- ja viik-
kosaarnat seké rukoukset taas vesper-rukoushetket. Niin edellisiltid vuosisa-
doilta periytynyt rukoushetkikiytdnto jatkui edelleen 1600-luvun aikana, mutta
sisilloltaan muuttuneessa muodossa. Toinen oleellinen muutos oli, ettd messu
kehittyi 1600-luvun aikana péadsdintoisesti ehtoollisettomaksi jumalanpalve-
lukseksi, silld tapa kidyda ehtoollisella ainoastaan kerran vuodessavakiintui
tuolloin.™ Pyhimysten muistopéivien ja rukoushetkien kirkolliset kaytinteet
muuttuivat, mutta toimitukset eivit poistuneet kokonaan.

Kirkolliset toimitukset

Kirkolliset toimitukset ja niiden suorittamistavat Viipurin kirkossa eivit muut-
tuneet suuremmin 1693/1694 ruotsin- ja suomenkielisten kisikirjojen perusteel-
la verrattuna vuosisadan alun tilanteeseen. Toimitusten tuolloin vakiintunut
muoto edesauttoi liturgista yndenmukaistumista ja sen avulla valtiollista yh-
tendisyyttd Viipurin hiippakunnassa. Tédsti on erityisend osoituksena valtio-
vallan méirdysten mukaan tehdyt pienet muutokset hautaustapoihin, jotka
kirkollinen esivalta toteutti 1686 kirkkolain ja 1693/1694 késikirjan méaréysten ja
ohjeiden vilitykselld. Toisena osoituksena on, ettd kaikki kirkolliset toimitukset
tapahtuivat entisti enemmaén jumalanpalveluksen yhteydessa. Viipurin kirkko-
jen papisto lienee suorittanut hautaustoimituksen Rothoviuksen luoman kiy-
tinnon mukaan iltasaarnan yhteydessi sunnuntai-iltapdivélld. Saarnan koros-
tunut asema nékyi siind, etti arkku sijoitettiin saarnatuolin viereen silloin, kun
hautaus tapahtui jumalanpalveluksen yhteydessd. Samoin lapsensynnyttijin
ja aviovaimon kirkotuksen tuli tapahtua saarnatuolin vieressi, ei enédi kirkon
ovella. ™ Valtiovallan méirdykset vaikuttivat ndin myos kirkollisiin toimituksiin.
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LOPPUSANAT

Viipurin alueen kirkollisen kulttuurin voi sanoa palautuvan melko kauas
1290-lukua edeltidvididn aikaan. Ilmaisu kirkollinen kulttuuri on ymmaérrettava
alueellisesti viljasti tarkoittamaan esimerkiksi hautaamista, jossa arkeolo-
gisen aineiston perusteella voi ndhda kristillisia piirteitd esimerkiksi Laato-
kan linsi- ja pohjoisrannikoilla. On vaikea sanoa, toimitettiinko hautaamisia
tadlla itdisen vai ldntisen riitin mukaisesti, mutta myohemmilté vuosisadoilta
toki tiedetddn Laatokan rantaseutujen asukkaiden olleen nykyilmaisua kéayt-
tidksemme ortodokseja. Sen sijaan Kannaksen ldnsiosien ja Suomenlahden
rannikon asutus aina Virolahdelle asti linnessi alkoi 1200-luvulla muodostua
lantisten muuttajien mukana, ja heidin uskonsuuntansa oli katolinen. Lie-
neekin niin, ettd osittain tihdn muotoutuvaan ja maata viljelykseen raivaavaan
viestdoon, niin suomen- kuin ruotsinkieliseen, saattoi tukeutua se poliittis-
sotilaallinen toimenpiteiden sarja, jonka tuloksena syntyi Viipurin linna ja
sen asutustihentyma.

Alueen ensimmaiseksi seurakunnaksi on melko varmasti perustettu Viipuri
ympaéristodineen, ja sen keskuskirkon paikaksi paétettiin se, jossa edelleenkin
on kivisen kirkon raunio vieressi seisovine kellotorneineen. Vuoden 1293 tie-
noon tai ainakin laajemmin 1290-luku voinee mééritella perustamisen ajankoh-
daksi. Seuraavan vuosisadan puoliviliin mennessi perustettiin Kannakselle
Ayripéin ja Jadsken seurakunnat, Viipurin ldnsipuoliselle sektorille taas aina-
kin Lappee, Virolahti, Vehkalahti ja Pyhti4. Pohjoisen laajoilla erdmaa-alueilla
mainitaan Savilahden, myohemmaén Mikkelin katolinen kirkkopitdjé jo vuonna
1329. Hiukan mydhempii, vuoden 1400 tienoilla tapahtuneita seurakuntamuo-
dostuksia Kannaksella olivat Ayripéisti irtautuneet Uusikirkko ja Kivennapa.

Tadmin noin vuosien 1293 ja 1400 vilissi muodostettu seurakuntaverkko oli
tulevan, 1500-luvun puolimaissa perustettavan Viipurin hiippakunnan ydin.
Asutuksen laajeneminen ja tihentyminen yhdessa seudun ulkopoliittisen
merkityksen kanssa tuotti koko ajan lisdi kirkollisia alueyksikoité ja Viipurin
kaupunkiin periti kaksi sddntokuntaa, dominikaanit ja fransiskaanit. Ne ja
Viipurin seurakunta kykenivit varallisuutensa avulla rakentamaan kiviset kir-
kot, aikansa merkittdvimmat kirkollisen sisdpolitiikan ja Novgorodin/Venéjian
rajan ldheisyyden takia ulkopolitiikan tukikohdat. Muissa seurakunnissa varat
riittivit puukirkkoihin.

Viipurissa harjoitettu jumalanpalveluselimai on saattanut saada vaikutteita
1200-luvun lopulla ja 1300-luvun alussa Linkdpingin hiippakunnan liturgisesta
traditiosta. Se korvaantui viimeistddn 1300-luvun lopussa dominikaanisella
jumalanpalveluselamikiytdnnolld, joka jatkui ainakin 1520-luvun alkupuolelle
reformaation tuloon asti. Dominikaanista liturgista traditiota voi olettaa kay-
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tetyn kaupunginkirkossa sekd dominikaanisen konventin kirkossa ja linnan
kappelissa, fransiskaanikonventin kirkossa noudatettiin sen sijaan jirjeston
omaan liturgista kdytdntod. Kumpaakin liturgista traditiota varten oli olemassa
ohjekirjoja jumalanpalveluseldméin kédytdnnon toimittamiseen.

Viipurin kirkossa harjoitettu jumalanpalveluseldmi muodostui liturgisel-
ta kiytoltddn messuista, rukoushetkisti, ripistéi ja kirkollisista toimituksis-
ta. Niistd madarittiin latinankielisissa kirkollisissa ohjekirjoissa, jotka olivat
ensin 1300-1400-luvuilla kisinkirjoitettuja seki sitten 1400-luvun lopussa ja
1500-luvun alussa painettuja. Tdstd huolimatta jumalanpalveluselama ei ol-
lut kokonaan latinankielistd, vaan siihen kuului kansankielisii, eli ruotsin-,
saksan- ja suomenkielisid osia. Jumalanpalveluselaméin kuului my6s pyhi-
mysten kunnioittaminen. Viipurissa tiedetddn kunnioitetun ainakin 15 eri
pyhimystd, mutta heiddn lukumé&érénsa on ollut todennékdoisesti suurempi.

Jumalanpalveluseldméin muutoksen nékokulmasta tarkasteltuna reformaatio
saapui Viipuriin, linnan kirkkoon 1520-luvun lopussa, mahdollisesti Tartosta.
Dominikaani- ja fransiskaanikonventtien kirkoissa tuskin kéytettiin reformaa-
tion mukaista jumalanpalvelusjirjestystd, koska kerjildisveljet hylkdsivit ne
jo 1540-luvun alussa ennen kuin ruotsalaisperdinen, suomenkielelle kdinnetty
reformatorinen jumalanpalveluseldma oli olemassa. Se levisi kaupunginkirk-
koon ja myos linnan kappeliin 1540-luvulla. Néin Viipuri poikkesi muusta Tu-
run hiippakunnasta, jossa reformatorinen jumalanpalveluseldmi omaksuttiin
kaikkialle yhtendisesti ja samanaikaisesti. Viipuri oli tdssi asiassa lihempana
saksalais-baltialaisen alueen kéytidntoj4, silld esimerkiksi Tallinnassa reformaa-
tion jumalanpalveluseldma otettiin kiyttoon eriaikaisesti eri kirkoissa.

Kirkollisen kulttuurin ekspansiivisuus laantui tai ainakin néyttda hiljen-
tyneen reformaation aikana 1520-luvulta eteenpiin. Vuosisadan lopulla ja
varsinkin 1600-luvun alusta eteenpdin kirkollinen kulttuuri koki uuden, voi-
makkaan nousun ja laajentumisen. Viipurin hiippakunnan toiminta kiintey-
tyi ja sai yhtendisen kehityslinjan piispojen ldhes yhtdjaksoisesti johtaessa ja
kehittdessd alueen seurakuntien toimintaa. Tédni aikana seurakuntaverkosto
laajeni ja tiheni, samalla kun rakennettiin uusia kirkkoja uusin, ajanmukai-
sin liturgisin sisustuksin. Viipurin kaupunki oli tdmén kirkollisen kulttuurin
voimakas keskus, josta siteili vaikutuksia kaikkialle hiippakuntaan. Niinpa
esimerkiksi niin sanottujen pitkékirkkojen, toisin sanoen pohjakaavaltaan
pitkdnomaisen suorakaiteen muotoisten rakennusten, jo 1200-luvun lopulla
alkanut perinne sammui 1660-luvun jélkeen. Alkoi uusi kirkollisen arkkiteh-
tuurin, ristikirkkojen kausi, joka kuitenkin katkesi dramaattisesti venéldisten
vallattua kaupungin kesélld 1710 ja suuren osan hiippakunnasta ja Viipurin
ladnistd tultua Uudenkaupungin rauhassa 1721 liitetyksi Ven#jain.
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Kaupunginkirkko muuttui 1554 piispan- eli tuomiokirkoksi ja siité tuli joh-
tava kirkko koko uudessa hiippakunnassa. Siitd muodostui 1600-luvulla eri-
tyisesti aatelisten ja porvariston kirkko, jossa jumalanpalvelueldmén kielend
lienee kiytetty ruotsia ja saksaa. Linnan kappeli jatkoi toimintaansa ja muuttui
1560-luvulla kirkoksi. Koska linnanp&allikon tehtidvina oli myos valvoa piispaa,
linnan kirkko sai poliittis-sotilaallisen luonteen ja toimi linnan piillikén ja
varusvden omana, erdilli tavalla yksityisend kirkkona. Todennék®disesti sielld
kiytettiin seki ruotsia ettd suomea. Linnan ldnsipuolelle muodostunut asutus
synnytti uuden, Siikaniemen seurakunnan 1580-luvulla. Sen kirkkona lienee
ollut linnan kirkko, mutta silld on voinut olla my6s oma erillinen kirkko.

Dominikaanikonventtien kirkko muuttui 1560-luvulla jilleen toimivaksi kir-
koksi, silld Paulus Juusten palautti sen jumalanpalveluseldmén harjoittamisen
paikaksi. Siitd muodostui nimenomaan kaupungin suomenkielisen videston
oma kirkko. Niin ollen Viipurissa oli useita, eri kieliryhmien kirkollisia ra-
kennuksia 1500-1600-luvuilla samalla tavalla kuin esimerkiksi Tallinnassa ja
Tukholmassa.

Viipurin kirkollisissa rakennuksissa kiytetyt jumalanpalveluselaméstd méaa-
rdanneet liturgiset kirjat voidaan reformaation jalkeen jakaa neljadn ryhmaiéan.
Ensimmaiseen ryhméédn kuuluvat 1540-luvun ruotsinkieliset ja niiden pohjalta
suomennetut késikirjat, jotka olivat seké késinkirjoitettuja ettd painettuja. Toi-
sen ryhmén muodostavat 1500-luvun loppupuolen liturgiset kirjat, joiden poh-
jalta syntyi my0s liturginen riita. Tdssd ryhméssé on Kirkkojirjestys vuodelta
1571, Paulus Juustenin Messu 1575 ja Juhana III:n Punainen kirja vuodelta 1576.
Kolmannessa ryhmissé on Upsalan kokouksen 1593 jdlkeen syntynyt ruotsin- ja
suomenkielinen kisikirja 1641 ja sen uusintapainokset 160o-luvulla. Tihin ryh-
main kuuluu erityisesti Viipurin hiippakuntaa varten laadittu suomenkielinen
kisikirja 1629. Neljds ryhmé koostuu sitten Kirkkolaki 1686:n jélkeisestd ruot-
sinkielisestd kisikirjasta 1693 ja suomenkielisesti kddnnoksesti vuodelta 1694.

Niamai liturgiset kirjat muuttivat jumalanpalveluselimén kiytintoja verrat-
tuna reformaatioaikaa edeltdneeseen vastaaviin traditioihin aluksi varovai-
sesti. Reformaation perusperiaatteet ja esimerkiksi opetukset sakramenteista
nikyvit kuitenkin niissd selkeésti. Saarnan asema jumalanpalveluseldméssa
korostui myos 1500-luvulta alkaen. Tima jumalanpalveluselimén muutos ko-
rostui sitten seuraavalla vuosisadalla. Niitd ruotsin- ja suomenkielisii litur-
gisia kirjoja lienee kiytetty Viipurin eri kirkoissa niissi olleen kielisuhteiden
mukaan. Siitd, miten ja milld tavoin ohjeistettuna saksankielisen vieston ju-
malanpalveluselimaé kiytdnnossa toimitettiin, ei ole tietoa.

Jumalanpalveluselima toimitettiin Viipurin kirkoissa 1500-1600-luvuilla
kaytettyjen liturgisten ohjekirjojen mukaan my®os siksi, ettd nédin haluttiin
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varmistaa yhdenmukainen, ruotsalaisen reformatorisen liturgisen kiytinnon
mukainen menettely sotilaallis-poliittisesti tdrkedssd kaupungissa. Samalla
erityisesti opetuksellinen saarna korostui, eiké kyseessi ollut vain kirkollinen
toiminta vaan my®os poliittinen, valtakunnan yhtenéisyyteen liittynyt menettely.
Viipurin tuomiokirkossa, entisessd dominikaanikirkossa ja linnan kirkossa seka
Siikaniemen kirkossa toimitettiin messuja ja jumalanpalveluksia seka kirkolli-
sia toimituksia. Ennen reformaatiota kiytossi ollut rukoushetkitraditio jatkui
sisélloltddn ja teologialtaan muuttuneena aina 1700-luvun alkuun saakka. Py-
himysten kunnioitus jatkui myds muuttuneena ja karsiutuneena, miké nikyi
esikuvallisina pidettyjen pyhien henkildiden muistopéivien viettdmisena.

Viiteet

Esimerkiksi Hiekkanen 2014b; Knuutila 9
2010b; Lahtinen - ljas (toim.) 2015.

Laine T (toim.) 1997; Laine T 2000;

Forselles - Laine T (toim.) 2008.

Anttonen 1996.

Meurman 1983; Hirn - Lankinen 1992;

Rinno - Laukkanen (toim.) 1997; Koponen

1999; Hirn - Lankinen 2000; Hiekkanen

20044a; 2004b; 2004c; 2004d; Savolai-

nen 2015; Savolainen - Saksa 2015. 10
Bjalbo-suvusta on kaytetty jossain

maarin harhaan johtavaa nimitysta
Folkunga-suku.

Esim. Hiekkanen 2003, 498-504; Knuu- mn
tila 2010, 39 viite 57 seké niissd mainittu 12
kirjallisuus.

Samaan tapaan kuin monissa muissa

Turun hiippakunnan kirkollisissa yksi- 13
koissa, ensimmainen maininta Viipurin
seurakunnasta on tosiasiassa paljon
myohemmalta ajalta kuin seurakunnan
tosiasiallinen perustaminen. Se mainitaan
ensimmaisen kerran vuonna 1352. REA,

98; Kopisto - Paloposki 1967, 59; Ruuth

et al. 1982, 161; Hiekkanen 1993. Kirkko

oli samalla myos Viipuria ympardineen
maaseudun, myohemman maaseura-

kunnan, kirkko. 14
Kaytdnnossa Kesalahti ja Uukuniemi
muodostivat yhden seurakunnan, joten
seurakuntia oli tosiasiassa 75. Koskenvesa

1968, 99-101; Hakli 2015, 18-19, 45.

Aatelissaadyn ylin osa, ylhaisaateli oli

osa maallisen esivallan saatya ja papisto
puolestaan taas kuului hengelliseen saa-
tyyn. N&in aatelisto ja papisto saatyina
olivat myos kolmisadtyopin mukaisten
asioiden saatajia ja toteuttajia. Esimerkik-
si Parvio 1984, 247-257 ja siind mainittu
kirjallisuus; Hanska - Vainio-Korhonen
(toim.) 2010, passim.

Keskiaikaa koskeva esitys painottuu
ajallisesti 1400-luvulle, silld muuten yksi-
tyiskohtaisia tietoja ei keskiajalta juuri ole
sailynyt.

Esimerkiksi Hiekkanen 2004d.
Kanonisesta oikeudesta esimerkiksi
Knuutila 20093, 168-169; Knuutila 20104,
4-5, sekd niissd mainittu kirjallisuus.
Knuutila 2010b, 59 viite, ja siina esitetty
tutkimuskirjallisuus; Ecclesiastical Buil-
dings, [Sections] I-1lI, V-VI. (http://www.
newadvent.org/cathen/0304'Ia.htm, luet-
tu 15.12.2015). Tassa yhteydessa ei kasitelld
tdman enempaa kirkon vihkimista, sen
perusteita eika kaytannon toimittamista.
Kirkon vihkimisesta Parvio 1968, 31-32;
Hiekkanen 2003, 46-52 seka kummassa-
kin mainittu tutkimuskirjallisuus.
Kielitoimiston sanakirjassa kasite liturgia
tdsmennetdan kasittdmaan jumalanpal-
veluksen toimittamista joko kokonaisuu-
dessaan tai joidenkin sen osien osalta.
Kuvaannollisesti kasitteen selitetdan
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15

16
17

18
19

20

21

22

tarkoittavan “kaavamaisia, samanlaisina
toistuvia sanakaanteitd”. Liturgia 2015.
Kirjoittajista Hiekkanen tarkastelee raken-
nuksia "fyysisind” kohteina ja Knuutila
niiden kayttda liturgian, kirkko-oikeuden
ja kirkollisen sdadosten nakokulmista.
Aineistoista esimerkiksi FMU, REA, vuo-
den 1629 Kirkkokasikirja, tiedossa oleva
1500-1600-lukujen aineisto, kuten esi-
merkiksi tuomiokirjat, kirkontilit, piispan-

23

ja rovastintarkastusten poytakirjat ja muu
aineisto.

Hiekkanen 2003a, 486-487.

Hiekkanen 2003b, 498-504. Ks. laajem-
min aiheesta Korpela 2004, passim.
Hiekkanen 2005, 96-99.

Naihin aikoihin oltiin [tdmeren pohjois-
puolisilla alueilla siirtymassa arkkiteh-
tuuriltaan romaanisesta kapeakuorisesta

24

kirkkorakennuksesta yhtendiseen kirkkoti-
laan, jota luonnehti suorakaiteinen pohja.
Esimerkiksi Bonnier 1987, 30-35, 147-149;
Ullén 1996, 116-133.

Katolisen kirkon vihkimisesta Turun hiip-
pakunnan keskiajalla Hiekkanen 2003
(2005), 46-52.

Etiam, pater sancte, in castro dicti opidj
est notabilis ecclesia, in cuius altari

beate Marie virginis est quedam ymago 25
eiusdem virginis, per quam Deus mira et
multa miracula operatus est et cottidio(!)
operatur, habens notabilem circuitum,
dotatum multum indulgencijs diuersorum
pontificum. Supplicat igitur rex prefatus
has indulgencias a s. v. confirmarj ac eas
apostolica auctoritate vberori dono jn-
dulgenciarum augmentarj et pro quolibet

26

27

passu gratiam et indulgenciam miseri-
corditer indulgere specialiter visitantibus
omnium festiuitatum beate Marie virginis
et diebus sabbatis. Kiitamme fil. tri Tapio
Salmista asiaa koskevista huomioista. Ks.
aikaisernmat lyhyet maininnat kirjallisuu- 30
dessa Meurman 1983, 11-12; Ruuth et al. 31
1982, 161; Hiekkanen 20144, 241-261. 32
Sinisalo 1976, 11; Sinisalo 1966, 64-84.
Nayttaa silta, ettd kaikissa Suomeen
rakennetuissa kivilinnoissa on keskiajalla
ollut kappelitila, mutta niista on jaljella

28

29

33

vain vahan tai ei mitdan. Olavinlinnan
kappelin liséksi kohtuullisen hyvin jalkia
sellaisista on sailynyt Turun linnassa.
Gardberg 1960, 38-42; Drake 1987,
118-134; 1989, 154-162.

Kannaksella on ollut joitakin kirkkoraken-
nuksia, jotka ovat mahdollisesti olleet
kappelikirkkoja. Tallaisia seurakunnal-
liselta asemaltaan epaselvia kirkollisia
rakennuksia on eri tietojen mukaan ollut
ainakin Kanneljarven etelarannalla, Hat-
jalahden ja Kuolemajarven yhtymakoh-
dassa ja Kaukjarven itdrannalla (ns. pyhan
Birgitan kappeli). Leinberg 1906, 118;
Rinne 1932, 270-272; Kéhonen 1959, 164;
Hiekkanen 2003b, 503.

Viipurin 18hi- ja kaukaisemman alueen
liikenneyhteyksista keskiajalta 1600-lu-
vulle eri kohdin: Wallin (Voionmaa) 1893;
Voionmaa 1915; Viertola 1974; Salminen
1993; Pakarinen - Miettinen 1994; Mau-
ranen (toim.) 1999; Kaukiainen 2008.
Koko Viipurin hiippakunnan osa-aluetut-
kimuksen huomattavan tarked esimerkki
kulkuyhteystutkimuksen mahdollisuuk-
sista hiippakunnan keskuspaikan ja
seurakuntien valilla ks. Salminen 2013,
213-250.

Knuutila 2009a, 176-177 ja siind mainittu
kirjallisuus.

Knuutila 2009a, 177-178 ja siind mainittu
kirjallisuus.

Knuutila 20094, 171-172, 177 ja siind mai-
nittu kirjallisuus. Rippia ei kasitella tassa
yhteydessa. Ripista ja sen kaytdnnon
toimittamisesta 1400-luvulla Turun hiip-
pakunnassa Lempidinen 1963, 38-49 ja
siind mainittu kirjallisuus.

Knuutila 20094, 177 ja siind mainittu kir-
jallisuus.

FMU 1454; Lagus 1893, 41; Ruuth 1931,
32; Hiekkanen 2014b, 550.

FMU 1700.

FMU 2744; Lagus 1893, 42.

FMU 2791: tres solempnes ac ornatos
choros. Myods Rinne 1914, 80; Hiekkanen
2003, 91.

Venalaisista Viipurissa kavijoista esimer-
kiksi Hiekkanen 2000b, 34-35.
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34

35

36

37

38
39

40
41

42

43

44

45

46

47

48

49

Kaukiainen 1974, 105-125; Lantinen 1982;
Pirinen K 1991, 96; Hiekkanen 2003b,
503; Tarkiainen 2008, 140-142; myds
Jaakkola 1944, 294-295.

Lantinen 1982, 195-207; Pirinen K 1988,
46-52; Heininen 2005, 15-16; Tarkiainen
2008, 140-142.

Suomen Kansalliskirjasto (KK) oli vuoteen
2009 saakka Helsingin Yliopiston Kir-
jasto (HYK). Tasta syysta aikaisemmissa
tutkimuksissa KK:ssa sailytettavien fra-
gmentaaristen kasikirjoitusten signumit
eli paikanmerkit alkoivat lyhenteelld HYK.
(http://fragmenta.kansalliskirjasto.fi)
Esimerkiksi Knuutila 2003, 114, 116-118 ja
siind mainittu kirjallisuus.

Helander 1957, passim.

Dominikaanisesta liturgisesta traditiosta
Turun hiippakunnan virallisena jumalan-
palveluskaytantona Parvio 1988, 531 ja
siind mainittu kirjallisuus.

Myds Pirinen K1988, 52.
Kansalliskirjaston mainittujen fragment-
tien joukossa on kaksi fransiskaanista
kasikirjoituskatkelmaa. Knuutila 2003, 117.
Knuutila 1988, 11; Knuutila 1997, 102-106.
Knuutila 1997, 106-108; 200943, 177 ja
niissd mainittu kirjallisuus.

Knuutila 1984, 68-113; Knuutila 1997,
106-108 ja niissa mainittu kirjallisuus.
Kansankielen kaytosta jumalanpalvelus-
eldmassa esim. Knuutila 20094, 179-181
ja siind mainittu kirjallisuus. Tassa artik-
kelissa ei jatkossa kasitelld lahemmin
kysymysta ruotsin, saksan ja suomen
kaytosta jumalanpalveluseldamassa en-
nen reformaatiota.

Manuale Aboense -kirjan leviamisesta
Suomeen Parvio 1980, 173.

Knuutila 2010b, 384-385 ja siind mainit-
tu kirjallisuus.

Hiekkanen 2014b, 544, 546, 548; Knuu-
tila 2010b, 79-80 sekéa siind mainittu
kirjallisuus.

Asiakirjassa rakenteet ilmaistaan latinaksi
sanoin tres solempnes ac ornatos choros.
FMU nro 2744; Hiekkanen 2014b, 551
viite 70.

50

51

52

53

54

55

56

57

58

59

60

61

FMU 1545, 1700, 2791, 4037; Korpela
2008, 291; Hiekkanen 2014b, 550-551
seka siind mainitut lahteet ja kirjallisuus.
Knuutila 2010b, 23, 386 ja siind mainittu
kirjallisuus.

Helander 1957, 167-189; Frojmark 1998,
136; Helander 2001, 113-121, 263-272;
Heikkila 2005, 197-207.

Helander 20071, 129; Knuutila 2003,
14-16.

Knuutila 2010b, 160-174, 183-184.

Myds Kannaksella Novgorodin vastaisella
raja-alueella Kivennavan kirkko oli hanen
suojeluksessaan. Knuutila 2010b, 166.
Pirinen K 1988, 52 ja siind mainittu kirjalli-
Suus.

Knuutila 2014, 132-138. Taman artikke-
lin kirjoittajat osallistuivat kesalla 2009
Viipuriin suuntautuneelle matkalle. Ret-
keldisten kaytossa ollut linja-auto seisoi
Viipurin kauppatorilla, jolloin bussiin nou-
si kaksi nykyista viipurilaista. He jatkoivat
kauppakaupungin asukkaiden perinnetta
kauppaamalla pientd, silmamaaraisesti
jostakin metallista valmistettua esinetta.
Se muistutti 1300-1400-luvuilla kaytossa
ollutta pyhiinvaellusmerkin kaltaista esi-
nettd, jossa naytti olevan Pyhan Olavin
kuva. Kauppamiehet nayttivat esinetta
vain hetken, eika sen tarkempaan tar-
kasteluun ja analysointiin ollut mahdolli-
suutta. Siksi ei voi todeta varmasti, oliko
kyseessa Pyhan Olavin nimessa tehdysta
pyhiinvaelluksesta todistava “alkuperai-
nen” Pyhan Olavin pyhiinvaellusmerkki,
jota voisi kutsua myds “pinssiksi”.

Ruuth et al. 1982, 171-172, 285-286;
Pirinen K 1991, 194; Katajala-Peltomaa
2000, 175-180; Katajala-Peltomaa 2015,
163-175.

Knuutila 2011b, 18-29. Tallinnan kauppa-
yhteyksistd mm. Viipuriin Salminen 2016,
passim ja siind mainittu l&hde- ja tutki-
muskirjallisuus.

Kirjallisia lahteita keskiaikaisen linnankap-
pelin papeista ei ole sailynyt. Meurman
1983, 11.

Aika& 1996, 196-197; Helander 2007,
125-126.
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72
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75

Helander 1993, 67-93; Aikaa 1996, 112-115;
Knuutila 2003, 120-121.

Rukoushetkien viettamisesta Viipurin
kaupunkikirkossa mainitaan esimerkiksi
FMU 4037; Aikaa 1996, 196; Helander
2001, 83-85, 87-89, 125-127; Knuutila
2003, 121-122.

Helander 2001, 126; Knuutila, 2003, 121.
Suomesta kiistattomia tietoja ei kaytan-
nossa ole. Muista alueista esimerkiksi
Lawrence 1989, 261-265; Gilchrist - Sloa-
ne 2005, 213, 223-227.

Rimpildinen 1971, 14-18; Lempidinen
2004, 11-19; Knuutila 1990, 39, 490-493.
Kuvia keskiaikaisen Turun hiippakunnan
funteista ja kastealtaan jalustoista Hiek-
kanen 2014b, 298 (Hollola, funtti, yleis-
kuvassa oikeanpuoleisen pilarin edessa),
384 (Saltvik, funtti), 365 (Eckerd, kasteal-
taan jalusta), 222 (Huittinen, kastealtaan
jalusta, alttarin vasemmalla puolella).
Lahin sailynyt funtti (1300-luvulta) on
Pernajan kirkossa (Hiekkanen 2014b,
452-453), kun taas Hattulassa on
1400-luvun jalkipuoliskolla veistetty kas-
tealtaan jalusta (sama, 290).

Lempidinen 1965, 76-153; Hiekkanen
2003, 115-123. Keskustelusta funtin
paikasta kirkkorakennuksessa Knuutila
2009b, 153 ja siina esitetty kirjallisuus.
Lempidinen 1969, 29.

Oikeastaan Pyht&an kirkko on Pernajaa
[8hempana, mutta sielld Creutzin mahti-
suvun edustaja 1670-luvulla teki asehuo-
neesta hautakappelin. Talldin sen piirteet
suurelta osin havisivat uuden barokkiark-
kitehtuurin ja sisatilan muotoilun tielta.
Hiekkanen 20003, 72-98; Hiekkanen
2004b, 188-189.

Knuutila 1990, passim, erityisesti 609-610.
Lempidinen 1969, 154-156.

Nikula - Nikula 1987, 673, 685, 717-718;
Pihlman 1994; Hiekkanen 2014b, 191.
Dominikaanikonventin kirkon sisatilasta
teki Elisabeth Euler juuri ennen rakennuk-
sen perusteellista modernisointia kaksi
piirustusta, joista nakyy, etta lattiassa oli
suuri maara hautalaakoja. Esimerkiksi
Museoviraston kuva-arkisto, kuvat, n:rot

76

77

78

79
80

12968 ja 36022. Voisi sanoa lattian itse
asiassa ainakin piirustusten perusteella
muodostuneen vieri vieressa olleista
laaoista, mutta toisaalta piirustuksissa
on eraanlaista muodollisuutta, mika viit-
taa siihen, ettei niitd ole tehty tarkkojen
havaintojen perusteella. Melko varmasti
ainakin jokin osa niista oli dominikaa-
niveljien muistoksi haudan paalle ase-
tettuja. Uudella ajalla kirkkoa nimittain
kayttivat ennen kirkkoon hautaamisen
kaytannon paattymista Turun hiippa-
kunnassa 1700-luvun loppupuolella ja
1800-Iuvun alussa paaasiassa kaupungin
ja maaseurakunnan koyhemmat ihmiset,
joilla ei ainakaan laajassa mitassa liene
ollut mahdollisuuksia hankkia kalliita
hautamuistomerkkeja. Toiselta puolen
monessa hautakivessa nayttaisi olevan
ristiin asetettujen saariluiden ja paakallon
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quem vuosi 1636 voi hyvinkin pitda paik- tutkimuksia ole tehty.
kansa, mutta on myds mahdollista, etta 148 Rimpilainen 1980, 61.
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piirroksesta. sen vaihtoehtona silloin, kun koko messu
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1988, 161-162. alkutekstissa.
144 Ruuth 1931, 179-180; Neuvonen 2008; 152 Rimpildinen 1980, 61-62.
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